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  Sharehan33@hotmail.com البرید الإلكتروني للباحث الرئیس:*

 الملخص:   

يحمل البحث عنوان (البعث الجسماني بين الفلاسفة والمتكلمين)، وهو محاولة 

ــهر آر ــل أش ــرض وتحلي ــادة لع ــألة ج ــذه المس ــول ه ــين ح ــفة والمتكلم ــاء الفلاس اء العلم

المتعلقة بركن مهم من أركان الإيمان ألا وهو اليوم الآخر وذلك بتخصيص مباحث لبيان 

مفهوم البعث وحقيقته يـوم القيامـة، وعـرض آراء العلمـاء علـى الـدليل الشـرعي؛ بالتـالي 

المخالفـة لمـا ثبـت بالــدليل قبـول الـرأي الموافـق للأدلـة الشـرعية، ورفـض جميـع الآراء 

الشرعي. وانتهى البحث من خلال عرض هذه الجزئية والإجابة على الإشكالات الواردة 

في هذا المجال والخلاصة إلى أنّ حقيقة البعث الذي نطقت بـه الأدلـة الشـرعية هـي التـي 

لا سيكون بالروح والجسد مع� في اليوم الآخر دون التعرض لخصوصياتها الغيبية والـذي 

 يمكن للعقل البشري استيعابها. 

البعـث، البعـث ( المعـاد ) الروحـاني ، البعـث (المعـاد) الجسـماني ،  الكلمات المفتاحية:

 الفلاسفة ، المتكلمون.
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Abstract: 
The research bears the title (Physical Resurrection 

among the   Philosophers and Theologians), which is a 
serious attempt to present and analyze the most famous 
opinions of scholars, philosophers and theologians on this 
issue related to an important pillar of faith, namely the 
Last Day, by dedicating investigations to explain the 
concept of resurrection and its reality on the Day of 
Resurrection, and to present the opinions of scholars on 
the legal evidence ; Therefore, accepting the opinion that 
is in agreement with the legal evidence, and rejecting all 
opinions that contradict what has been proven by the 
Sharia evidence. The research ended by presenting this 
part and answering the problems presented in this field, 
and the conclusion is that the reality of the resurrection 
that was uttered by the legal evidence is the one that will 
be with the soul and the body together on the other day 
without exposure to its unseen peculiarities, which the 
human mind cannot comprehend. 
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  المقدمة 

 َّیوم تبُدََّلُ الأرضُ غیرَ الأرضِ والسماوات وبرزوا � الواحد القھار  7 8 ُّ 

 )٤٨(إبراھیم:
على ح�ین  -صلى الله علیھ وسلم –إنّ الله تبارك وتعالى قد بعث نبیھ محمداً 

فترة من الرسل ف�ي مجتم�ع یج�ل الأص�نام فخاص�موه ف�ي رس�التھ ، وأنك�روا البع�ث 
وحید الذي جاء بھ ؛ وبناءً على ھذا جاءت آیات القرآن الكریم لا والنشور وردوا الت

ص�لى  –سیّما المكیة منھا تُعنى بمسائل ثلاث : التوحید وإثبات رسالة سیدنا  محمد 
وإثبات البعث والنشور، وإنّ ھؤلاء المشركین خلفّ�وا وراءھ�م م�ن  –الله علیھ وسلم 

لة البعث ، فتركوا تلامذةً لھم م�نھم ینھج نھجھم في إنكار ھذه المسائل بالأخص مسأ
من سار على طریقھم في إنكار البعث بالكلیة ، ومنھم م�ن أنك�ر بع�ض أح�داث ی�وم 
القیامة ، ومنھم من أنكر صفة البعث فاختلف تباع�اً ل�ذلك ف�ي تحدی�د الص�فة والھیئ�ة 
التي سیكون علیھا ھل ھ�و بع�ث جس�دي وروح�ي أم بع�ث روح�ي أم جس�دي فق�ط ؟ 

البح��ث لیس��لط الض��وء عل��ى ھ��ذه الجزئی��ة ألا وھ��ي مس��ألة البع��ث  م��ن ھن��ا ج��اء
  الجسماني وبیان أبرز من تكلم فیھا من الفلاسفة والمتكلمین . 

 مشكلة البحث تساؤلات البحث 

تتمثل مشكلة البحث في محاولة لتس�لیط الض�وء عل�ى واح�د م�ن أھ�م وأب�رز 
ا الأنبی�اء والرس�ل بش�كل أركان الإیمان الأساسیة والتي دعا إلیھ�ا وأرس�ل م�ن أجلھ�

بش�كل خ�اص ، ألا وھ�و البع�ث ال�ذي  –ص�لى الله علی�ھ وس�لم  –عام وسیدنا محم�د 
یعتبر ركیزة مھمة من رك�ائز الإیم�ان ب�الیوم الآخ�ر وج�زء م�ن سلس�لة أح�داث ھ�ذا 
الیوم العظیم ، وخاصة وقد وجد في أواسط المجتمع المسلم من ینكر ھ�ذه الحقیق�ة ، 

صفة حقیقة البعث ھل ھو واقع على ال�روح وح�دھا أم الجس�د ومنھم من اختلف من 
أم على الجسد والروح معاً ؟ وقد كان المُسوّغ من البحث ح�ل ھ�ذه الإش�كالیة . وق�د 

  تفرّع عن ھذه المشكلة العدید من الأسئلة وھي كالتالي : 

 ما ھي أدلة وجوب الإیمان بالیوم الآخر ؟.١
 ما ھو البعث ؟.٢
 قرآنیة التي عرضت عقیدة البعث ؟ما ھي أبرز النماذج ال.٣
 ما ھي حقیقة البعث الجسماني عند الفلاسفة ؟.٤
 ما ھي حقیقة البعث الجسماني عند المتكلمین ؟ .٥
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 أهداف البحث 

  تبرز أھداف البحث من خلال : 

 التركیز على أدلة وجوب الإیمان بالیوم الآخر . .١
 بیان معنى البعث وأدلة عرضھ في القرآن الكریم . .٢
 ز حقیقة البعث الجسماني عند الفلاسفة وعرض لأبرز آرائھم . إبرا.٣
 إظھار حقیقة البعث الجسماني عند المتكلمین وعرض لأبرز آرائھم ..٤

 أهمية البحث 

ف�ي  -عزوج�ل –تكمن أھمیة البحث في أنّ الإیمان بكل م�ا أخب�ر ب�ھ الله 
ع�د الم�وت مم�ا یك�ون ب -صلى الله علی�ھ وس�لم –كتابھ الكریم وأخبر بھ الرسول 

من فتنة القب�ر وعذاب�ھ ونعیم�ھ والبع�ث والحش�ر والص�حف والحس�اب والمی�زان 
والصراط والحوض والشفاعة والجنة والنار وما أعد الله تعالى لأھلھما جمیعاً ، 
لھ أعظم الأثر في سلوك الإنسان وأعمالھ فھو یبع�ث الإنس�ان عل�ى الإكث�ار م�ن 

أعم�ال الب�ر مم�ا ی�ؤدي إل�ى انتش�ار العبادات والطاعات وبذل ما ف�ي وس�عھ ف�ي 
أعمال الخی�ر ب�ین الن�اس عموم�اً ، وتقلی�ل س�ائر أعم�ال الش�ر ، فالإیم�ان ب�الیوم 
الآخر والبعث من أھم مقومان السلوك لدى الإنسان مما یؤدي إلى انعكاس ذل�ك 
على المجتمع بشكل كامل ، وھذا سیؤدي بدوره إلى قی�ام مجتم�ع فاض�ل أساس�ھ 

م��ن ھن��ا ن��درك أھمی��ة الإیم��ان بركی��زة البع��ث وحقیقت��ھ وم��ا  الخی��ر والأخ��لاق .
  یترتب علیھ من بعث روحي وجسدي ؛ بالتالي تتضح أھمیة ھذا الموضوع . 

 منهج البحث 

تمثلت منھجیة البحث في اعتماده عل�ى الم�نھج الاس�تقرائي لجم�ع الم�ادة 
بموض�وع  العلمیة المتعلقة بموضوع البحث ، وتصنیف الم�ادة العلمی�ة  المتعلق�ة

الدراسة ضمن مباحثھا ومطالبھا وھ�ذا ف�ي ض�وء الم�نھج الوص�في ال�ذي اعتم�د 
  علیھ البحث . 

 الدراسات السابقة 

وتق��ع الدراس��ات الس��ابقة ض��من الكت��ب العام��ة الت��ي تح��دثت ع��ن البع��ث 
بشكل عام وعن البعث الجسماني بشكل خاص والأبحاث المحكّمة ، ومن ضمن 

  ھذه المصادر : 
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مقارب��ة تحلیلی��ة   -الفلاس��فة المس��لمین م��ن الكن��دي إل��ى اب��ن رش��د المع��اد عن��د .١
نقدی��ة / د. إی��اد ك��ریم الص��لاحي. وفی��ھ تأص��یل للمع��اد وج��ذورھا ف��ي الفك��ر 
الفلسفي الیوناني ومن ثم فلاسفة المشرق العربي  وبیان المعاد عن�د فلاس�فة 
المغ���رب العرب���ي . فالكت���اب مقص���ور عل���ى ع���رض المع���اد عن���د الفلاس���فة 

 مین فقط دون المتكلمین .المسل
إثب��ات المع��اد وبی��ان حقیقت��ھ / ص��فیة الرف��اعي ، بح��ث منش��ور ف��ي المجل��ة .٢

الإلكترونیة الشاملة متعددة التخصصات ، وتم فیھ التركیز عل�ى آراء أش�ھر 
آراء العلماء الفلاسفة  في المع�اد بالتحلی�ل والنق�د والإجاب�ة وقب�ول م�ا أمك�ن 

إثب�ات ال�رأي ال�راجح دون التع�رض  من رأیھم ورفض م�ا أمك�ن رفض�ھ ث�م
لرأي المتكلمین  . وغیرھا من الدراسات التي س�تكون ض�من المراج�ع لھ�ذا 

  البحث. 

 حدود البحث 

س��یتحدث البح��ث ع��ن حقیق��ة البع��ث الجس��ماني عن��د الفلاس��فة والمتكلم��ین 
وعرض أبرز الآراء الواردة في ھذه الجزئیة عن�دھم وم�ن ذل�ك م�ن خ�لال التركی�ز 

الی�وم الآخ�ر ووج�وب الإیم�ان بك�ل م�ا ج�اء ب�ھ م�ن تفاص�یل وتوض�یح  على : رك�ن
مفھ���وم كلم���ة البع���ث ث���م إب���راز جزئی���ة البع���ث الجس���ماني وع���رض رأي الفلاس���فة 

  والمتكلمین فیھ ثم بیان الصحیح منھا . 

 خطة البحث

اقتضت طبیعة البحث أن یكون في مقدمة وخمسة مباح�ث وخاتم�ة تض�منت 
  النحو الآتي:  أھم النتائج والتوصیات على

  المقدمة :  وفیھا مشكلة وتساؤلات البحث وأھدافھ وأھمیتھ وحدوده وخطتھ. 
  المبحث الأول : الیوم الآخر ووجوب الإیمان بھ .
  المبحث الثاني : تعریف البعث لغةً واصطلاحاً .

  المبحث الثالث : عقیدة البعث في القرآن الكریم / نماذج قرآنیة .
  عث الجسماني عند الفلاسفة .المبحث الرابع : الب

  المبحث الخامس : البعث الجسماني عند المتكلمین .
  الخاتمة 
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  المبحث الأول

  اليوم الآخر ووجوب الإيمان به
  

الی��وم الآخ��ر ھ��و ی��وم القیام��ة وأول��ھ وق��ت الحش��ر إل��ى أن ی��دخل أھ��ل الجن��ة 
، وقیل الیوم الآخر الجنة وأھل النار النار ، وسمي بالیوم الآخر لأنھ أخر أیام الدنیا 

 -ص�لى الله علی�ھ وس�لم –ھو كل ما أخبر بھ  الله تعالى في  كتابھ وأخبر بھ رس�ولھ 
مم��ا یك��ون بع��د الم��وت م��ن فتن��ة القب��ر وعذاب��ھ ونعیم��ھ والبع��ث والحش��ر والص��حف 
والحس�اب والمی��زان والص�راط والش��فاعة والجن�ة والن��ار وم�ا أع��د الله تع�الى لأھلھ��ا 

م الآخر ركن مھم من أركان العقیدة الإسلامیة ولقد حفل الق�رآن ). والإیمان بالیو١(
الكریك بذكر الیوم الآخر ، واھتم بتقری�ره ف�ي ك�ل موق�ع ونبّ�ھ إلی�ھ ف�ي ك�ل مناس�بة 
وأكد وقوعھ بشتى الأسالیب، ومن مظاھر ھذا الاھتمام بھذا الیوم العظیم ف�ي كت�اب 

� ، فعقیدة الإیمان ب�ا� تع�الى لا تنف�ك الله ، أنھ كثیراً ما ربط الإیمان بھ بالإیمان با
عن الإیمان بالیوم الآخر لأنّ مقتضى الإیمان با� تصدیقھ وفي جمیع ما یخبرنا ب�ھ 
، وقد أخبرنا بالیوم الآخر في وعده ووعیده وما أعد الله في ھ�ذا الی�وم یخبرن�ا ب�ھ ، 

الی��وم م��ن نع��یم  وق��د أخبرن��ا ب��الیوم الآخ��ر ف��ي وع��ده ووعی��ده وم��ا أع��د الله ف��ي ھ��ذا
للم����ؤمنین المتق����ین وم����ا أع����د فی����ھ م����ن ع����ذاب المج����رمین ، وم����ن أمثل����ة ذل����ك : 

لیس البر أن تول�وا وج�وھكم قب�ل المش�رق والمغ�رب ولك�نّ الب�ر م�ن آم�ن 7 8 ُّ 

ب��ا� والی��وم الآخ��ر والملائك��ة والكت��اب والنبی��ین وآت��ى الم��ال عل��ى حب��ھ ذوي القرب��ى 
لس�ائلین وف�ي الرق�اب وأق�ام الص�لاة وآت�ى الزك�اة والیتامى والمساكین وابن السبیل وا

والموفون بعھدھم إذا عاھدوا والصابرین ف�ي البأس�اء والض�راء وح�ین الب�أس أولئ�ك 

  ].١٧٧[ البقرة"  َّالذین صدقوا وأولئك ھم المتقون 
  

ومن أدلة وجوب الإیمان ب�الیوم الآخ�ر م�ا رواه الص�حابي الجلی�ل عم�ر ب�ن 
قال :" بینما نحن جلوسٌ عند رسول الله  - علیھ وسلمصلى الله –الخطاب عن النبي 

ذات یوم إذ طَلعََ علینا رجلٌ شدید بیاض الثیاب، شدید سَواد  -صلى الله علیھ وسلم -
ا أحدٌ، حتى جلس إلى النَّبيِّ  ص�لى الله -الشعر، لا یُرى علیھ أثرُ السفر ولا یعرفھ منَّ

وض�ع كفَّی�ھ عل�ى فخذیْ�ھ، وق�ال: ی�ا محم�د ، فأسنَد ركبتیْھ إل�ى ركبتیْ�ھ، و-علیھ وسلم

                                                        

، العقیدة الإسلامیة . الدوري٥٣٣، صالعقیدة الإسلامیة وأسسھا . المیداني ،١٩٣نظر : اللقّاني ص. ا١
  .٦٢١ومذاھبھا، ص
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: الإس�لامُ أن تش�ھدَ أن -صلى الله علی�ھ وس�لم-أخبرْني عن الإسلام؟ فقال رسول الله 
لا إل���ھ إلا الله وأنَّ محم���داً رس���ول الله، وتق���یم الص���لاة، وتُ���ؤتيَ الزك���اة، وتص���ومَ 

ا ل��ھ یَس��ألھ رمض��ان، وتح��جَّ البی��ت إن اس��تطعتَ إلی��ھ س��بیلاً، ق��ال: ص��دقتَ، فعَجِبْن��
قھ، قال: ف�أخبرْني ع�ن الإیم�ان؟ ق�ال: أن ت�ؤمنَ ب�ا� وكُتب�ھ ورسُ�لھ  وملائكت�ھ ویُصدِّ

ه، ق�ال: ص�دقتَ، ف�أخبرْني ع�ن الإحس�ان؟  والیوم الآخر، وت�ؤمن بالق�دَر خی�ره وش�رِّ
ن لمَ تكن تراه فإنَّھ یراك، قال: فأخبرني عن الساعة؟ قال: أن تعبدَ الله كأنَّك تراه، فإ

قال: ما المسؤول عنھا بأعلمَ مِن السائل، ق�ال: ف�أخبرني ع�ن أمَاراتِھ�ا؟ ق�ال: أنْ تلِ�دَ 
تَھا، وأنْ تَ�رَى الحُف�اةَ العُ�راة العَالَ�ة رِع�اءَ الش�اءِ یَتَط�اوَلون ف�ي البُنی�ان، ث�مَّ  الأمََةُ ربَّ

ثم قال: یا عمر أت�دري مَ�ن الس�ائل؟ قل�تُ: الله ورس�ولھ أعل�م، ق�ال:  انطلق فَلَبِثَ ملیًّا
 ). ١(" فإنَّھ جبریلُ أتاكم یعلِّمُكم دینَكم

  

إذاً فالإیمان بالیوم الآخر وكامل أحداثھ رك�ن م�ن أرك�ان الإیم�ان والعقی�دة ، 
وأكث��ر الق��رآن الك��ریم م��ن ذك��ره وأطل��ق علی��ھ الكثی��ر م��ن الأس��ماء منھ��ا : القیام��ة 

اعة والآخ��رة وی��وم ال��دین وی��وم الفص��ل ، وی��وم ال��تلاق ، وی��وم التغ��ابن، وی��وم والس��
  الجمع ویوم الحسرة ، والآزفة والطامة والغاشیة والواقعة .. 

                                                        

 ١. مسلم : صحیح مسلم  ، كتاب الإیمان / باب معرفة الإیمان والإسلام والقدر وعلامة الساعة ، ج١
  . ٨،رقم الحدیث  ٣٦/
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  المبحث الثاني

  تعريف البعث
  

جاء في تعریف  كلمة البعث لغةً " ب ع ث : ( بعثھ) و( ابتعثھ) بمعنى أي 
) . وفي ١منامھ أھبّھُ وأیقظھ ، وبَعَثَ الموتى نشرَھم (أرسلھ (فانْبَعَثَ) و(بَعَثَھ) من 

أس��ماء الله تع��الى ( الباع��ث) وھ��و ال��ذي یبع��ث الخل��ق ، أي یحی��یھم بع��د الم��وت ی��وم 
) . وجاء في كتاب المف�ردات " أص�ل البع�ث : إث�ارة الش�يء وتوجیھ�ھ، ٢القیامة . (

ھ ، فبعث�تُ البعی�ر : یقال : بعثتھ فانبعث ، ویختلف البعث بحسب اختلاف ما علّ�ق ب�
) ، أي : ٣٦أثرت�ھ وس��یّرتھ ، وقول��ھ عزوج�ل : " والم��وتى یبع��ثھم الله " ( الأنع��ام : 

  ). ٣یخرجھم ویسیّرھم إلى القیامة "(
  

یتبیّن أنّ المعنى اللغوي لكلمة البعث تدور حول معاني : الإرسال والإحیاء 
  والإخراج بعد الموت .

  

لبعث فیراد بھ : إحیاء الله الأموات أما بالنسبة للمعنى الاصطلاحي ل

خشعاً  ُّ  وأخرجاھم من قبورھم وھم أحیاء للحساب وللجزاء كما ذكر الله تعالى

 )، وقال تعالى٧القمر:( َّ أبصارھم یخرجون من الأجداث كأنھم جراد منتشر

  ) .٤٣( المعارج : َّیوم یخرجون من الأجداث سراعاً كأنھم إلى نصب یوفضونُّ 
 

ف       ). ٤" المعاد وقیام الأرواح والأجساد یوم القیامة "( البعث على أنھ :وعُرِّ
ویمكن القول أنّ البعث في الشرع یراد بھ : إحیاء الله الموتى وإخراجھم من 

  قبورھم أحیاءً للحساب والجزاء. 

                                                        

  . ٣٦. الرازي ، الصحاح ،ص١
  ).١٣٨/ ص ٥. انظر : ابن الأثیر ،النھایة في غریب الحدیث والأثر(ج٢
  . ١٣٢. الراغب الأصفھاني ،المفردات في غریب القرآن ، ص ٣
  ) ٩٥/ ص ٥. ابن كثیر ، تفسیر القرآن العظیم (ج٤
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  المبحث الثالث

  عقيدة البعث في القرآن الكريم / نماذج قرآنية
  

توضیح عقیدة البعث واھتمّ بھا أیّما اھتمام ، حفل القرآن الكریم في بیان و
وعرضھا بشكل لا لبُس فیھ ولا غموض ، وفي الوقت الذي سطع فیھ نور الإسلام 
على العالم كانت تتلقّف البشر معتقدات وتصورات حول ھذا المعتقد فمنھم من 

ء التي ینكره كلیاً ، ومنھم من یؤمن أن ھناك بعثاً روحیاً فقط ، إلى غیره من الآرا
سأعرضھا في المبحث التالي ، والشاھد أنّ القرآن الكریم كان من مقاصده أن یزیل 
الغموض والتشویش عن ھذه العقیدة ، فبینھا أحسن بیان ووضحھا وشرحھا 
وعرضھا بأفضل عرض وتوضیح ، ومن معالم اھتمام القرآن الكریم في البعث أنھ 

كر مسألة البعث وربط الإیمان با� أكثر من ذكره فلا نكاد نجد سورة تخلو من ذ

إنّ الذین آمنوا والذین ھادوا  7 8 ُّ عز وجل بالإیمان في الیوم الآخر 

والنصارى والصابئین من آمن با� والیوم الآخر وعمل صالحاً فلھم أجرھم عند 

). " لقد عُني القرآن بمشاھد  ٦٢( البقرة:  َّربھم ولا خوف علیھم ولا ھم یحزنون

: البعث والحساب والنعیم والعذاب ، فلم یعد ذلك العالم الآخر الذي وعده القیامة 
الناس بعد ھذا العالم الحاضر ، موصوفاً فحسب بل عاد مصوراً محسوساً وحیاً 

).                                                                                      ١متحركاً وبارزاً شاخصاً ." (
  

وبعد استقراء بعض الآیات القرآنیة التي جاء الحدیث فیھا عن البعث 
أستطیع القول أنّ الحدیث جاء عن ھذه العقیدة على النحو الآتي :                                                                 

وإذا  ُّ تعالى بتت البعث والمعاد وأكدت علیھ منھا قولھ . قسم من الآیات أث.١

 ).٥-٤الانفطار: ( َّالقبور بعثرت ، علمت نفس ما قدمت وأخرت

قسم من الآیات جاء الرد فیھا على المنكرین للبعث وإقامة الحجة العقلیة  .٢

وقالوا أإذا ضللنا في الأرض أإنا لفي خلق   ُّ علیھم من ذلك قولھ تعالى 

بلقاء ربھم كافرون ، قل یتوفاكم ملك الموت الذي وكِّل بكم ثم  جدید بل ھم

                                                        

  .٤٢. قطب ، مشاھد القیامة في القرآن الكریم ، ص١
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). وأما الأدلة التي ساقھا القرآن ١١-١٠السجدة:( َّ  نهإلى ربكم ترجعون 

الكریم لبیان عقیدة البعث فھي كثیرة جداً أعرض بعضاً منھا ؛ فقد جاء في 
قل وتثیر القرآن الكریم الكثیر من الأدلة العقلیة التي تخاطب الفكر والع

الفطرة والنفوس حتى تؤمن العقول بعقیدة البعث وتقر بھا ، والذي ساعد 
على ذلك الأمثلة التي ضربھا الله سبحانھ وتعالى عمن أحیاھم من الأموات 

وإذ قلتم یا موسى لن نؤمن لك حتى نرى الله   ُّ  في ھذه الدنیا قال تعالى :

ناكم من بعد موتكم لعلكم جھرة فأخذتكم الصاعقة وأنتم تنظرون ، ثم بعث

أو كالذي مر على قریة   ُّ  ) ، وقال تعالى٥٦-٥٥البقرة :( َّ سمتشكرون 

وھي خاویة على عروشھا قال أنى یحیي ھذه الله بعد موتھا فأماتھ الله مئة 
عام ثم بعثھ قال كم لبثت قال لبثتُ یوماً أو بعض یوم قال بل لبثت مئة عام 

تسنھّ وانظر إلى حمارك ولنجعلك آیة للناس فانظر إلى طعامك وشرابك لم ی
وانظر إلى العظام كیف ننشزھا ثم نكسوھا لحماً فلما تبینّ لھ قال أعلم أنّ 

أولم یروا أنّ الله  ُّتعالى ).وقال ٢٥٩البقرة :( َّ  نم الله كل شيء قدیر

الذي خلق السماوات والأرض قادر على أن یخلق مثلھم وجعل لھم أجلاً لا 

وجاء في تفسیر ھذه .  )٩٩(الاسراء:  َّى الظالمون إلا كفوراریب فیھ فأب

الآیة : " ولقد جعل الله للھدى وللضلال سنناً ، وترك الناس لھذه السنن 
یسیرون وفقھا ، ویتعرضون لعواقبھا . ومن ھذه السنن أنّ الإنسان مھیأ 
للھدى وللضلال ، وفق ما یحولھ لنفسھ من السیر في طریق الھدى أو 

الضلال. فالذي یستحق ھدایة الله بمحاولتھ واتجاھھ یھدیھ الله وھذا طریق 
ھو المھتدي حقاً ؛ لأنھ اتبع ھدى  الله . واللذین یستحقون الضلال 
بالإعراض عن دلائل الھدى وآیاتھ لا یعصمھم أحد من عذاب الله : " فلن 

ة : تجد لھم من دونھ أولیاء " ویحشرھم یوم القیامة في صورة مھینة مزعج
" على وجوھھم" یتكفأون " عمیاً وبكماً وصماً  مطموسین محرومین من 
جوارحھم التي تھدیھم في ھذا الزحام . جزاء ما عطلوا ھذه الجوارح في 
الدنیا عن إدراك دلائل الھدى . ومأواھم جھنم في النھایة لا تبرد ولا تفتر، 

م یستحقونھ وھي نھایة مفزعة . وھي نھایة عظیمة وجزاء مخیف . ولكنھ
بكفرھم بآیات الله : " ذلك جزاؤھم بأنھم كفروا بآیاتنا " واستنكروا البعث 
واستبعدوا وقوعھ : " وقالوا أإذا كنا عظاما ورفاتاً أإنا لمبعوثون خلقاً جدیداً 
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" ، والسیاق یعرض ھذا المشھد كأنھ ھو الحاضر الآن ، وكأنما الدنیا التي 
ا واقعة حیة ، تفعل فعلھا في القلوب كانوا في تجسیم المشاھد وعرضھ

والمشاعر قبل فوات الأوان ثم یعود لیجادلھم بالمنطق الواقعي الذي یرونھ 
فیغفلونھ ." أولم یروا أنّ الله الذي خلق السماوات والأرض قادر على أن 
یخلق مثلھم " فأیة غرابة في البعث والله خالق ھذا الكون الھائل قادر على 

، فھو قادر إذاً على أن یعیدھم أحیاء .. فكان جزاؤھم عادلاً أن یخلق مثلھم 
 ).١بعد منطق الدلالات ومنطق المشاھدات ووضوح الآیات (

  

وھكذا نجد أنّ أدلة البعث في القرآن الكریم حاضرة واضحة فیھ لما لا یدع 
مجالاً لصاحب العقیدة السلیمة أن یستیقن من إعادة بعث الخلق أحیاء بعد الموت 

حساب والجزاء ، ودلالة ھذه الأدلة فطریة عقلیة خاطبت الفطرة السلیمة والنفس لل
  والفكر والعقل الصحیح . 

                                                        

  .) بتصرف .٢٢٥٢/ ص  ٤. انظر : قطب ، في ظلال القرآن ، (ج١
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  المبحث الرابع

  البعث الجسماني عند الفلاسفة
  

یقوم معتقد الفلاسفة في المعاد الآخروي ویتكىء على حقائق وأمور یجب 
؛ ذل�ك أنّ م�ذھبھم ف�ي  أن نؤصل لھا قبل التطرق إلى رأیھ�م ف�ي البع�ث الجس�ماني

البعث والمعاد الجسماني مبنيّ على ھذه الحق�ائق ، فالمع�اد الآخ�روي ق�ائم عن�دھم 
  على : 

حقیقة قولھم في النفس وصفاتھا التي یص�فونھا بھ�ا وخصائص�ھا الت�ي تخ�تص . أ
بھا والتي تخ�الف ص�فات وخص�ائص الأجس�ام . كم�ا یثب�ت الفلاس�فة وج�ود 

 النفس من خلال أدلة منھا 
ة التأم�ل والمقص��ود ب�ذلك التأم��ل ف�ي ذات الإنس��ان وذل�ك ب��أم الإنس�ان ل��و أدل�. ب

علق في الھواء وھو لا یرى شیئاً م�ن أعض�ائھ فإن�ھ لا یع�رف ش�یئاً منھ�ا لا 
الظاھرة ولا الباطنة لع�دم تمك�ن حواس�ھ منھ�ا ، ولكن�ھ م�درك لذات�ھ وش�اعر 

للب��دن ، بوج��وده فتك��ون ذات��ھ المدرك��ة لأعض��اء بدن��ھ وھ��ي ال��نفس المخالف��ة 
فالنفس عندھم ھي السبب في الحیاة للبدن وھ�و كالآل�ة لھ�ا ول�یس جس�ماً ولا 
عرض��اً ، وھ��ي م��ن كم��الات الب��دن م��ع مفارقتھ��ا ل��ھ وذل��ك مث��ل الم��لاح ف��ي 
السفینة والصانع في الآلة التي یفعل بھ�ا ف�إنّ ك�ان الب�دن كالآل�ة لل�نفس فھ�ي 

ماً وإنم��ا ھ��ي روحانی��ة ھیئ��ة مفارق��ة ؛ فالفلاس��فة بین��وا أنّ ال��نفس لیس��ت جس��
 ) : ١وأنھا عقل واستدلوا لذلك بالعدید من الأدلة من بینھا(

أنّ النفس تدرك ذاتھا وغیرھا بخ�لاف الح�واس فإنھ�ا لا ت�درك ذاتھ�ا وھ�ذا -
 ).٢یدل على مباینتھا للحواس فھي إذا روحانیة (

اخ���تلاف الإدراك ب���ین ال���نفس والح���واس ف���إنّ الح���واس لا ت���درك الش���يء -
عد القوي كالبصر بع�د الض�وء الق�وي لا یك�اد یبص�ر الض�وء الضعیف ب

الض��عیف ، بعك��س العق��ل فإن��ھ ی��درك الض��عیف بع��د الق��وي بس��ھولة ، 
فالنفس لدیھم لیست جسماً بل ھي روحانیة والذي یھدفون إلیھ من خلال 

 ). ٣ھذا ھو الاعتقاد بخلود النفس (

                                                        

  . ١٣٢. انظر : ابن سینا ،الأضحویة في المعاد ، ص١
  .١٣٢. المصدر السابق ، ص ٢
  .١٣٣. المصدر نفسھ ، ص٣
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ھ��ي ج��وھر ف��النفس عن��دھم ج��وھر بس��یط والبس��ائط لا تنع��دم مت��ى وج��دت و
بسیط وحیاتھا بفطرتھا فلا یمكن أن یكون فیھا استعداداً للفن�اء ولا تقب�ل الفس�اد ب�أي 

  حال وقد استدلوا على بقائھا وخلودھا من الأدلة منھا: 

الله یتوفى الأنفس حین موتھا والتي لم تمت في منامھا  ُّ : قولھ تعالى  -

مسمى إنّ في ذلك لآیات  فیمسك التي قضى علیھا الموت ویرسل الأخرى إلى أجل

  ).٤٢( الزمر :   َّلقوم یتفكرون 
  

" إنّ الله ساوى فیھا بین النوم والموت في  ووجھ دلالة الآیة عندھم :
تعطیل فعل النفس ، فلو كان تعطل فعل النفس في الموت لفساد النفس لا بتغیر آلة 

ان ذلك كذلك لما النفس لكان یجب أن یكون تعطل فعلھا في النوم لفساد ذاتھا ولو ك
عادت عند الانتباه على ھیئتھا فلما لحقھا فلما كانت تعود علیھا علماً أنّ ھذا التعطل 
لا یعرض لھا لأمر لحقھا في جوھرھا وإنما ھو شيء لحقھا من قبل تعطل آلتھا 
وأنھ لیس یلزم إذا تعطت الآلة أن تتعطل النفس والموت ھو تعطل فواجب أن یكون 

النوم وكما یقول الحكیم إن الشیخ لو وجد عیناً كعین الشاب  للآلة كالحال في
) : " ذكرنا في ٢). وفي ھذا الشأن یقول ابن سینا (١لأبصر كما یبصر الشاب "(

عدة من كتبنا بیان جوھریة النفس ، وخاصة في شرحنا لكتاب أرسطو في النفس ، 
أن النفس الإنسانیة  وأما الذي نقتصر علیھ من ذلك في ھذا الكتاب ، فھو أن نبرھن

، التي ھي المسماة بالناطقة ، لیست منطبعة في المادة ولا قائمة بالجسم من وجوه : 
أحدھا أنھ لا یمكن أن یكون لجسم من الأجسام قوة غیر متناھیة البتة ، ولا یمكن أن 
تكون قوة غیر متناھیة موجودة في جسم لأن كل حسم قابل للتجزيء ، فالقوة قابلة 

 ).٣ء ضرورة .." (للتجزي

                                                        

  . ٣٤. انظر : الصریصري ، قیاس الغائب على الشاھد لدى الفلاسفة والمتكلمین وآثاره ، ص ١
المعروف ب��ابن البُخاریّ�� ث��م البَلْخ��يّ  یْنَ ب��ن عَب��د الله ب��ن الحسَ��نَ ب��ن عَلْ��ي ب��ن سِ��ینَا.  أب��و عَلْ��ي الحُس٢��َ

واش���تغل بھم���ا. ول���د ف���ي قری���ة أفش���نة ب���القرب  والفلس���فة بالط���ب ، اش���تھر مس���لم وطبی���ب ع���الم س���ینا،
وأم قروی��ة. ول��د  ]٥[ (حالی��اً  أفغانس��تان ف��ي) بل��خ حالی��اً) م��ن أب م��ن مدین��ة أوزبكس��تان ف��ي) بخ��ارى م��ن
  .م1037) ھـ 427 حالیا) سنة إیران في) ھمدان وتوفي في (م980) ھـ 370 سنة

انظ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ر : 
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%B3%D9
%8A%D9%86%D8%A7 

  . ١٣٢. ابن سینا، الأضحویة ، ص٣
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ھذه أبرز صفات النفس عند الفلاسفة وعلیھا وبناءً عل�ى ھ�ذه الأق�وال بن�ى الفلاس�فة 
) في كتابھ الرد على المنطقی�ین ، فلق�د ١قولھم في المعاد الذي أشار إلیھ ابن تیمیة (

بیّن أنھم اختلفوا في مسألة المعاد على ثلاثة أقوال فق�ال : " ولھ�م ف�ي مع�اد النف�وس 
ة أقوال والثلاثة تذكر عن الفارابي نفسھ أنھ كان یقول تارة ھذا وتارة ھذا وتارة ثلاث

ھذا منھم من یقر بمعاد الأنفس مطلقاً ومنھم من یقول إنما تعاد النفوس العالم�ة دون 
الجاھلة فإن العالمة تبقى بالعلم فإن النفس تبقى بالعلم فإن النفس تبقى ببقاء معلومھا 

لھ��ا معل��وم ب��اق تفس��د وھ��ذا ق��ول طائف��ة م��ن أعی��انھم ولھ��م فی��ھ  والجاھل��ة الت��ي ل��یس
مصنفات ومنھم م�ن ینك�ر مع�اد الأنف�س كم�ا ینك�ر مع�اد الأب�دان وھ�و ق�ول طوائ�ف 

 ).    ٢منھم وكثیر منھم یقول بالتناسخ (
إذاً ی��تلخص م��ذھب الفلاس��فة ف��ي مس��ألة المع��اد ب��أنھم لا یثبت��ون إلا المع��اد النفس��ي ( 

ع�اد الجس�مي ( الب�دني ) ، م�ع اخ�تلافھم ف�ي الأنف�س الت�ي تع�اد ، الروحي ) دون الم
وھنا سأقف مع أبرز النق�اد الت�ي تب�یّن م�ذھبھم ف�ي إنك�ار المع�اد الجس�ماني وإثب�اتھم 

 الروحي منھ فقط :                                                                                     
على إثبات البعث بعد الموت وأنھ  –وخاصة الدین الإسلامي  –أ . أجمعت الأدیان 

واقع لاریب فیھ ، إلا أنھ وج�د م�ن أنك�ر ھ�ذه الحقیق�ة وعل�ى رأس ھ�ؤلاء ال�دھریین 
والفلاسفة المتقدمین . فالدھریون ھم طائفة من الفلاسفة المتقدمین فلاس�فة طبیعی�ون 

م ف�ي ھ�ذا المج�ال انقطع�وا أقدمون أكثروا من البحث في عالم الطبیعة ولكث�رة بح�ثھ
عن الخالق وظنوا أن كل ما یحدث مع الإنسان نابع من القوة العاقلة التابعة لمزاجھ 
وأنھ��ا تبط��ل ببطلان��ھ ، وإذا انع��دم ف��لا یعق��ل إع��ادة المعظ��وم ب��زعمھم ل��ذلك أنك��روا 

                     ).                                                                     ٣المعاد (

                                                        

ینِ أبَُ���و . تَقِ���يُّ ١ ���اسِ أحَْمَ���دُ  ال���دِّ مَیْ���رِيُّ الْ  بْ���نِ عَبْ���دِ  الْحَلِ���یمِ  بْ���نُ عَبْ���دِ  الْعَبَّ ���لاَمِ النُّ انِ���يُّ السَّ - ھ���ـ661) حَرَّ
علم�اء  م�ن مجتھ�د وع�الم مس�لم وم�تكلم وفیلس�وف ومفس�ر ومحدث فقیھ. م1328 - م1263 / ھـ728 

والثل�ث  النص�ف الث�اني م�ن الق�رن الس�ابع خ�لال العلم�اء المس�لمین وھو أح�د أب�رز .أھل السنة والجماعة
������������ة .الأول م������������ن الق������������رن الث������������امن الھج������������ري حنبل������������ي  نش������������أ اب������������ن تیمیَّ

، كما كان من الأئمة المجتھدین في الم�ذھب، فق�د ك�ان وجده أبیھ عن وأصولھ الحنبلي الفقھ فأخذ المذھب
ث�م عل�ى  والسُ�نة الكت�اب لما یراه موافقاً للدلیل من الحنابلة یفتي في العدید من المسائل على خلاف معتمد

انظ�����������������������������������������ر :  .الس�����������������������������������������لف وآث�����������������������������������������ار الص�����������������������������������������حابة آراء
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%AA%D9

%8A%D9%85%D9%8A%D8%A  
  . ٤٥٨. ابن تیمیة ، الرد على المنطقیین ، ص٢
 . ١٣٧-١٣٤. انظر : الغزالي ، المنقذ من الضلال ، ص ٣
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ب . المت���أخرون م���ن الفلاس���فة وھ���م المس���مون ب���الإلھیین قی���ل أنھ���م أثبت���وا المع���اد 
) فإن��ھ یق��ول بفن��اء ال��نفس البش��ریة یم��وت الف��رد وبفن��اء ١الجس��ماني ، أم��ا أرس��طو (

قواھ��ا وأن یك��ون ھن��اك ث��واب أو عق��اب ، فم��ذھب أرس��طو یق��وم عل��ى إنك��ار البع��ث 
                                                                                                ).   ٢والثواب والعقاب (

ج. تأثر بمذھب أرسطو من جاء بعده من الفلاسفة على اختلاف بینھم في درجات 
التأثر ، وظھر مذھبھ ومذاھب غیره من فلاسفة الیونان ، في مذاھب الفلاسفة 

وإن لم ینكروا البعث مطلقاً وإنما أنكروا البعث الجسماني.  )، فھؤلاء٣المسلمین(
فحاصل مذھب الفلاسفة في المعاد أنھم جعلوا لھ صورتین :                                                       

                    الجسمانیة وھي التي نطقت بھا الشریعة وثبتت بالنص .                                       -  
  روحانیة وھي الأكمل وقد ثبتت بالعقل والقیاس .  -

ومذھبھم ھذا الذي ینتھي بإنكار المعاد الجسماني والقول بالروحاني فقط الذي 
حقیقتھ : أنّ ھناك عالم أول للأرواح وأنّ الأجساد مجرد ما تموت تعود الأرواح 

ة مصاحبتھا للبدن وھو عالم العقول إلى عالمھا الأول الذي صدرت منھ وفارقتھ مد
  ).٤المفارقة على الرغم من الاختلاف بین الفلاسفة في كیفیة عودتھا وبقائھا(

وقد بنى الفلاسفة قولھم بإنكار المعاد الجسماني على العدید من الأدلة التي أخذوھا 
قتھ من أصول الفلاسفة الیونانیین القدماء التي أصّلوھا في حق الله جل وعلا وعلا

  بھذا العالم ، ومن بین ھذه الأدلة : 
. زعمھم أنّ النفوس الناطقة غیر متناھیة والأجساد متناھیة ، لأنّ المادة التي ھي  ١

  ).٥منھا متناھیة مما یعني استحالة حشر أجساد لھذه النفوس غیر المتناھیة (

                                                        

وھ��و  .الإس��كندر الأكب��ر ومعل��م أفلاط��ون یون��اني وتلمی��ذ فیلس��وف المعل��م الأولھ��و .  أرس��طاطالیس١
لمش��ائیة والتقالی��د الأرس��طیة، وواح��د م��ن عظم��اء المفك��رین. ومدرس��ة الفلس��فة ا مدرس��ة لیس��یوم مؤس��س

تغط����������������������������������������������ي كتابات����������������������������������������������ھ مج����������������������������������������������الات ع����������������������������������������������دة، 
الحك�و و السیاسة و اللغویات و البلاغة و المنطق و الموسیقى و المسرح و الشعر و المیتافیزیقیا و الفیزیاء منھا
فری�د عل�ى ك�ل ش�كل م�ن أش�كال المعرف�ة كان لفلسفتھ تأثیر .علم الحیوان و علم الأحیاء و الأخلاقیات و مة

  تقریبًا في الغرب. انظر :
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B1%D8%B3%D8%B7%D9
%88 

  . ٢٠٥-١٩٩. انظر: كرم ، تاریخ الفلسفة الیونانیة ، ص٢
  . كالفارابي وابن سینا وابن رشد. ٣
  ). ٣٤/ ص١. ابن تیمیة ، الصفدیة ، (ج٤
  . ١٣٢سینا ، الأضحویة ، ص. انظر : ابن ٥
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وان أو . زعموا أنّ بدن الإنسان یتحلل ، وتنتقل أجزاؤه إلى إنسان آخر وحی ٢
غیره ، كما یستحیل ماءً وبخاراً ، ویمتزج بھواء وبخاره مما یبعد معھ انتزاع 

  ).١أجزائھ واستخلاصھ (
. ادعوا أنّ النصوص الشرعیة الواردة التي أكدت ووضحت أنّ المعاد الجسماني  ٣

حق لا ریب فیھ إنما جاءت لخطاب الجمھور من العوام وأما الخواص الغلیظة 
ھم بما یفھمونھ ، مقرباً إلى أفھامھم ما لا یفھمونھ بالتشبیھ والتمثیل عقولھم وأفھام

الجسماني الحسي لأنھ أشد تفھیماً للجمھور ، فلو خاطبھم بالمعاد الروحاني فیشبھ 
  ). ٢أن یكون أقل تحركیاً لنفوسھم ، وأن یكون معھ أقل رغبة فیھ وخوفاً منھ (

أنھ الأكمل والأفضل ، عمد أبن سینا  " ولتأصیل ھذا المفھوم للمعاد الذي زعموا
إلى تأویل الثواب والعقاب ، والجنة والنار ، والصراط بتأویلات فلسفیة تخرجھا 
عن مفاھیمھا الحسیة إلى معاني عقلیة صرفة ، من ذلك أنھ جعل الثواب ، ھو 
الوصول إلى عالم العقل حیث المقام وھو الجنة والعقاب ھو عالم الخیال والوھم 

لنار ، والصراط ھو الموصل إلى عالم العقل مروراً بعالم الخیال ، فالوھم جیث ا
الذي ھو الجحیم ، فمن وقف في الوھم وتخیلھ عقلاً ، وما یشي إلیھ حقاً وقف على 
الجحیم وسكن في جھنم وھلك وخسر خسراناً مبیناً .. ثم أخذ في تأویل ملائكة 

نوال الغریب فیبیّن أنّ الجحیم ھو ما العذاب في جھنم ، وأبواب الجنة على ھذا الم
ھو وأنھ بالجملة ھو النفس الحیوانیة وھي الباقیة الدائمة في جھنم وھي منقسمة 
قسمین إدراكیة وعملیة ، والعملیة شوقیة وغضبیة ، والعملیة ھي تصورات الخیال 
المحسوسات بالحواس الظاھرة وتلك المحسوسات ستة عشر ، والقوة الوھمیة 

على تلك الصور حكماً غیر واجب ، واحد ستة عشر وواحد تسعة عشر  الحاكمة
) ، وأما قولھ تعالى : " ٣٠فقد تبین صحة قولھ : "علیھا تسعة عشر " ( المدثر : 

) فمن العادة في الشریعة تسمیة ٣١وما جعلنا أصحاب النار إلا ملائكة "( المدثر: 
صلى الله علیھ وسلم  –بلغ النبي  القوى اللطیفة الغیر المحسوسة ملائكة ، واما ما

عن ربھ عز وجل أنّ للنار سبعة أبواب ، وللجنة ثمانیة أبواب ، فإذ قد علم أنّ  –
الأشیاء المدركة إما مدركة للجزئیات كالحواس الظاھرة وھي خمسة وإدراكھا 
الصور مع المواد ، أو مدركة متصورة بغیر مواد كخزانة الحواس المسماة بالخیال 

علیھا حكماً غیر واجب وھو الوھم ، وقوة حاكمة حكماً واجیاً وھو العقل وقوة 
فذلك ثمانیة ، فإذا اجتمعت الثمانیة جملة ، أدت إلى السعادة السرمدیة ، والدخول 

                                                        

  . ١٣٣. المصدر السابق ، ص١
. ١٣٢. انظر المصدر نفسھ ، واتظر : اب�ن  رش�د ، الكش�ف ع�ن من�اھج الأدل�ة ف�ي عقائ�د المل�ة ، ص٢

 .٥١وانظر : ابن رشد ، فصل المقال ، ص
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في الجنة ، وإن حصل سبعة منھا لا تستتم إلا بالثامن ، أدت إلى الشقاوة السرمدیة 
ي إلى الشيء یسمى باباً ، فالسبعة المؤدیة والمستعمل في اللغات أنّ الشيء المؤد

).                                         ١إلى النار سمیت أبواباً لھا ، والثمانیة المؤدیة إلى الجنة سمیت أبواباً لھا (
من خلال ما سبق یتبیّن أنّ الفلاسفة أنكروا المعاد الجسماني بناءً على امتناع إعادة 

، فالجسم بعد الموت ینعدم وستحیل إعادة المعدوم بعینھ إذ لو أعید المعدوم بعینھ 
المعدوم لتخلل العدم بین الشيء ونفسھ لكان التالي باطل وكذا المقدم باطل ، فالبدن 
عندھم یعدم بصورتھ وأعراضھ فلا یعاد والنفس جوھر باق لا سبیل إلیھ للفناء 

ت الطبیعي، وما الأدلة الشرعیة التي فیعود إلى عالم المجردات لقطع التعلقات بالمو
تثبت وقوع البعث الجسماني إلا أمثلة ضُربت لعوام الخلق لتفھیمھم الثواب والعقاب 

)، فھم لم یستطیعوا أن ینفكوا من ٢الروحانیین وھما أعلى رتبة من الجسمانیة  (
ي فقط.                                                          المحسوس المشاھد لأجل ھذا أنكروا المعاد الجسماني وأثبتوا المعاد الروحان

ویمكن القول؛ أنّ المنھج الذي اعتمده الفلاسفة في إنكارھم للبعث الجسماني كان 
معتمداً كل الاعتماد على المنھج العقلي المجرد والبعید عن الوحي وھو مركوز 

الغیبیة ، وھو مخالف لما ھو عندھم على منھج المناطقة والفلاسفة في الأمور 
معلوم من أنّ أساسھا الوحي ، فھم حكّموا عقولھم القاصرة عن إدراك الغیب 

)، وما كان منھم إلا أن تجاوزوا المحسوسات ٣وأخذوا یتأولون نصوص الشرع (
وھي مدار حكم العقل إلى الغیبیات فرفعوا العقل فوق مكانھ حیث جعلوه یبحث في 

التي یعجز العقل البحث فیھا وھي الأمور الغیبیة التي لا تقع كل شيء حتى الأمور 
تحت الحواس ، كما حاولوا التملص من النصوص الشرعیة وذلك بتأویلھا تأویلاً 

ومنھم السلف الصالح ،  -صلى الله علیھ وسلم –بعیداً عن اللغة وعن أحادیث النبي 
خیال الفلاسفة الیونانیین ، بل كان الھوى والخیال الفلسفي الذي حاكوا فیھ تفكیر و

وأما قولھم فإنّ الظاھر من  نصوص المعاد ھو خطاب الجمھور والعامة حتى 
صلى الله   - یصل أحدھم إلى معرفة الحقیقة ، وھذا مناقض لما ورد عن الرسول 

وقولھم ھذا مبني على قول الفلاسفة الباطنیة الذین زعموا أنّ للشریعة  –علیھ وسلم 
ذا معلوم فساده بالضرورة في الإسلام.                                                                                   ظاھر وباطن وھ

                                                        

نظ�ر . وا٤٥٨. الغامدي ، موقف شیخ الإسلام ابن تیمیة من آراء الفلاسفة ومنھجھ في عرض�ھا ، ص١
 . ٢١: ابن سینا ، الأضحویة ، ص

. انظر : السفاریني ، لوام�ع الأن�وار البھی�ة وس�واطع الأس�رار الأثری�ة لش�رح ال�درة المض�یة ف�ي عق�د ٢
 . ١٥٧،ص٢الفرقة المرضیة ، ، ، ج

. انظ���������������ر مقال���������������ة كش���������������ف حقیق���������������ة زی���������������ف التص���������������وف عل���������������ى موق���������������ع ٣
http://kahfetsaofe.blogspot.com/2015/08/blog-post_34.html?m=1  
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  المبحث الخامس

  )١(البعث الجسماني عند المتكلمين 

) من أھل الكلام في ھذه المسألة على ٣) والأشاعرة (٢وسأعرض رأي المعتزلة (
  النحو الآتي : 

 البعث الجسماني عند المعتزلة : أ . 
اتفقت المعتزلة على وجوب إثبات البعث ، وذلك بناءً على أصل من 
أصولھم وھو إیجاب كل فعل حسن على الله تعالى ، ولأن من لھ حق على 
الله تعالى من ثواب أو عقاب أو عرض ، فإنّ ذلك لا یمكن توفیره إلا 

ى ذلك بأدلة نقلیة ھي نفسھا التي بالإعادة فھي واجبة عندھم ، واستدلوا عل
) ، ٥) وقیاس الأولى(٤عرضتھا سابقاً وأخرى عقلیة منھا قیاس الشمول (

                                                        

، الإیم��ان ل��م، وعالفق��ھ الأكب��ر ، وعل��مأص��ول ال��دین ، وعل��مالتوحی��د . ینس��ب المتكلم��ون لعل��م الك��لام وھ��و : عل��م١
العقائ���د  ال���ذي یھ���تم بمبح���ث العل���وم الإس���لامیة ، وعل���م أص���ول الس���نة، أح���د أب���رزالأس���ماء والص���فات وعل���م

العقیدة  ویقوم علم الكلام على بحث ودراسة مسائل .وإثبات صحتھا والدفاع عنھا بالأدلة العقلیة والنقلیة الإسلامیة
ب��إیراد الأدل�ة وع��رض الحج��ج عل�ى إثباتھ��ا، ومناقش�ة الأق��وال والآراء المخالف��ة لھ�ا، وإثب��ات بطلانھ��ا،  الإس�لامیة

  ظر :ان .ودحض ونقد الشبھات التي تثار حولھا، ودفعھا بالحجة والبرھان
 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%
D9%83%D9%84%D8%A7%D9%85#%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B1%D
9%82_%D8%A8%D9%8A%D9%86_%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%
D9%84%D9%83%D9%84%D8%A7%D9%85_%D9%88%D8%A7%D9%84%D
9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D8%A9 

أص��حاب الع��دل والتوحی��د ویلقب��ون بالقدری��ة والعدلی��ة وأص��ول م��ذھبھم ھ��و التوحی��د والع��دل والوع��د  . ویس�مون٢
والوعید والمنزلة بین المنزلتین والأمر بالمعروف والنھي عن المنكر، ومن اكتملت لھ ھذه الأصول الخمس�ة فھ�و 

  . بتصرف . ٣٥٨میة ، صالمعتزلي حقاً . انظر : الحنفي ، موسوعة الفرق والجماعات والمذاھب الإسلا
ھـ، كان في بدایة أمره معتزلی�اً أخ�ذ ع�ن  ٢٦٠. وھم أصحاب أبي الحسن علي بن إسماعیل الأشعري ولد سنة ٣

معتزلة البصرة وعلى رأسھم أبو علي الجبائي ، ولعل أھم مؤلفاتھ : مقالات الإسلامیین واللمع في الرد على أھل 
  . بتصرف.٥١ -٥٠، ص  الزیغ والبدع . انظر : المصدر السابق

. وھذا القیاس یستخدم لإثبات حكم لجزئي معین لوجود مشترك كلي متناول لھ ولغیرھویس�تخدم فی�ھ أداة "ك�ل" ٤
  انظر : .وقد استخدم الأشاعرة ھذا القیاس في الإثبات، وفي النفي.الدالة على العموم والشمول

 

https://dorar.net/firq/259/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B7%D9%84%D8
%A8-%D8%A7%D9%84%D8%AB%D8%A7%D9%86%D9%8A:-
%D8%A3%D9%86%D9%88%D8%A7%D8%B9-
%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AF%D9%84%D8%A9-
%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%82%D9%84%D9%8A%D8%A9: 

ق�یس علی�ھ . وھو أن یكون الغائب أولى بالحكم من الشّاھد أو بعبارة أشمل وأضبط أن یك�ون المق�یس مم�اثلاً للم٥
  https://majles.alukah.neانظر :  .أو أولى بالحكم منھ
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وعلى الرغم من أنھم اتفقوا على وجوب المعاد والبعث ، إلا أنھم اختلفوا 
            في كیفیة الإعادة إلى فریقین :                                                              

الفریق الأول : وھم جمھور المعتزلة وانقسموا إلى قسمین :                                            -
أ. القائلون بأنّ الجواھر المعدومة شيء ، فإذا عدم الجوھر بقیت ذاتھ فأمكن 
أن یعاد ، فالجواھر المعدومة تعود إلى ما كانت علیھ في الأول وھو العدم 

وھؤلاء یرون أن الجواھر جزء من العالم سواء أكان الجوھر موجوداً أم ، 
معدوماً ، والفرق بینھما أنّ الجوھر المعدوم فاقد صفة الوجود ، فإذا 
اتصف بالوجود وجد ، وإذا فقدھا بالموت أو الفناء انتقل إلى مرتبتھ القدیمة 

).                                                                                                      ١المعاد ( التي ھي العدم فالإعادة عندھم ما ھي ضرب من تأخیر إیجاد
ب. القائلون بأنّ الجواھر المعدومة لیست شیئاً ، فالجوھر المعدوم عندھم 
منتفٍ بالكلیة مع أمكان الإعادة ، وإعادة البدن عندھم ممكنة والله تعالى 

لك جمھور المعتزلة ، وھذا الفریق یرى أنّ البعث ١در علیھا ، وعلى قا
إعادة للبدن الأول ، وأنّ النشأة الثانیة إعادة للنشأة الأولى سواء كان 

 ).   ٢المعدوم شیئاً أم أنھ منتفٍ بالكلیة (
: مذھب بعض المعتزلة وھو أنّ إعادة المعدوم مستحیلة  الفریق الثاني

نّ العدم عندھم ھو تفرّق الجسد وإعادتھ ھو تألیفھ وغیر جائزة وذلك أ
 ).          ٣وجمع أجزائھ من جدید وھؤلاء یرون أنّ إعادة المعدوم مستحیلة (

واختلف المعتزلة فیما یعاد من الجسم ، ھل كل جواھره وأعراضھ تعاد، أم 
 أجزاء مخصوصة فقط :             

ن یعود الجسم بكافة أجزائھ وھذا فالبعض یذھب إلى انھ یجب في الإعادة أ
القول مروي عن أبو علي الجُبّائي ، أما الذي علیھ أكثر المعتزلة فھو إعادة 
أجزاء لازمة یكون الإنسان بھا حیاً ، فالمعاد عند المعتزلة ھو ما یطلقون 

             ).                            ٤علیھ الأجزاء الأصیلة الباقیة من أول العمر إلى آخره (

                                                        

 . ٨٩٣. انظر : فرحان ، العدل الإلھي في الثواب والعقاب ، ص١
  .٨٩٣. المصدر السابق ، ص٢
. وینس���ب ھ����ذا الق����ول إل����ى أب���ي الحس����ین البص����ري ومحم����ود الخ���وارزمي . انظ����ر : أب����و زی����د ، ٣

  .٣٣٩-٣٣٧مي ، صالتصور الذري في الفكر الفلسفي الإسلا
  . انظر : المصدر السابق. ٤
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ب). البعث الجسماني عند الأشاعرة                                                                   
اتفق الأشاعرة على أن الموت حق وأن ّ الیوم الآخر حق وأنّ الله سیبعث الموتى 

اد من قبورھم ؛وذلك بأن یعید الأرواح إلى أجسادھا ، فذھبوا إلى إثبات المع
) : " اختلف الناس في ١الجسماني والروحاني معاً ، وفي ذلك یقول التفتازاني(

المعاد فنفاه الطبیعیون ذھاباً إلى أنّ الھیكل المحسوس الذي یفنى بصورتھ 
) لتردده في أنّ النفس ھو المزاج أم ٢وأعراضھ فلا یعاد ، وتوقف جالینوس(

أنھ عند الحكماء روحاني فقط ، وعند جوھر باق ، وأثبتھ الحكماء والملیّون . إلا 
جمھور المسلمین جسماني فقط بناء على أنّ الروح جسم لطیف ، وعند المحققین 

)روحاني وجسماني ذھاباً إلى تجرد النفس ، وھو لیس بتناسخ لأنھ عود ٣منھم (
في الدنیا إلى بدن ما  ، وھذا عود في الآخرة إلى بدن من الأجزاء الأصلیة للبدن 

كلما ﴿والقول بأنھ لیس ھو الأول بعینھ لا یضر، وربما یؤید بقولھ تعالى  الأول

 ﴾نضجت جلودهم بدلناهم جلوداً غیرها لیذوقوا العذاب إنّ االله كان عزیزاً حكیماً 

أو لیس الذي خلق السماوات والأرض بقادر على أن ﴿)، وقولھ تعالى ٥٦(النساء:

)، وبما تواتر من نبینا القول بھ . ٨١:(یس ﴾یخلق مثلهم بلى وهو الخلاّق العلیم 

قل یحییها الذي أنشأها أول مرة ﴿وورد في التنزیل ما لا یحتمل التأویل مثل : 

) .. إلى غیر ذلك من الآیات ، وحملھا على ٧٩(یس: ﴾وهو بكل خلق علیم 

                                                        

. ھ��و س��عد المل��ة وال��دین أب��و س��عید مس��عود ب��ن عم��ر ب��ن محم��د ب��ن أب��ي بك��ر ب��ن محم��د ب��ن الغ��ازي ١
التفت���ازاني الس���مرقندي الحنف���ي، الفقی���ھ الم���تكلم النظ���ار الأص���ولي النح���وي البلاغ���ي المنطق���ي. ول���د 

. انظ��ر : الزركل��ي ، الأع��لام  ھ��ـ 722 س��نة ص��فر ف��ي خراس��ان بقری��ة تفت��ازان م��ن مدین��ة نس��ا ف��ي
  .)٨٣/ ص٣، (ج 

ف�����ي  الط�����ب م�����ارس216 وت�����وفي س�����نة 129 س�����نة بیرغ�����امون ول�����د ف�����ي إغریق�����ي طبی�����ب . ٢
وع���الج العدی���د م���ن الأب���اطرة الروم���ان. ك���ان أكب���ر أطب���اء الیون���ان  الإمبراطوری���ة الرومانی���ة أنح���اء

كعل���م  أث���ر بش���كل كبی���ر ف���ي العدی���د م���ن الاختصاص���ات الطبی���ة.وأح���د أعظ���م أطب���اء العص���ور القدیم���ة
، كم�����ا تنس�����ب ل�����ھ العدی�����د م�����ن وطب الجھ�����از العص�����بيعل�����م الأمراض����� ،الفس�����یولوجیا ، التش�����ریح

  انظر :.والمنطق الفلسفة الإسھامات في
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%84%D9%8A%D9
%86%D9%88%D8%B3 

  . كالغزالي والحلیمي .٣
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) : " القول ٢).ویقول الرازي(١التمثیل للمعاد الروحاني ترغیباً وترھیباً للعوام .."(
 ).٣بحشر الأجساد حق " (

  

وقد استدل الأشاعرة على رأیھم بأدلة نقلیة وأخرى عقلیة ، فمن النقلیة قولھ تعالى 

یوم تشقق ﴿)، وقولھ تعالى ٣(القیامة : ﴾أیحسب الإنسان ألن نجمع عظامه﴿

قل ﴿) ، وقولھ تعالى : ٤٤(ق: ﴾ ذلك حشر علینا یسیرذالأرض عنهم سراعا 

) . ویعلق الرازي ٧٩(یس: ﴾ ل مرة وهو بكل خلق علیم یحییها الذي أنشأها أو

على ھذه الآیة : " قل یحییھا الذي أنشأھا أول مرة یعني كما خلق الإنسان ولم یكن 
شیئاً مذكوراً كذلك یعیده وإن لم یبق شیئاً مذكوراً ، وثانیھا : أنّ من تفرّقت أجزاؤه 

اع وبعضھ في جدران في مشارق العالم ومغاربھ وصار بعضھ في أبدان السب
الرباع كیف یجمع؟ وأبعدُ من ھذا ھو أنّ إنساناً إذا أكل إنساناً وصار أجزاء 
المأكول في أجزاء الأكل فإن أعید فأجزاء المأكول إما أن تعاد إلى بدن المأكول 
منھ فلا یبقى للآكل أجزاء . فقال تعالى في إبطال ھذه الشبھة : وھو بكل خلق علیم 

ي الآكل أجزاء أصلیة وأجزاء فضلیة ، وفي المأكول ھي ما كان لھ ووجھ ھو أنّ ف
قبل الأكل . وھو بكل خلق علیم یعلم الأصلي من الفضلي فیجمع الأجزاء الأصلیة 
للآكل وینفخ فیھا روحھ ویجمع الأجزاء الأصلیة للمأكول وینفخ فیھا روحھ ، 

دة ف ي الأصقاع بحكمتھ الشاملة وكذلك یجمع الأجزاء المتفرّقة في البقاع ، المُبدَّ
 ).٤وقدرتھ الكاملة " (

  

                                                        

  ). بتصرف. ٨٩-٨٨،ص٥. التفتازاني ، شرح المقاصد (ج١
. أب����و عب����د الله محم����د ب����ن عم����ر ب����ن الحس����ن ب����ن الحس����ین ب����ن عل����ي ال����رازي، الطبرس����تاني ٢

البك���ري النس���ب، الش���افعي الأش���عري الملق���ب بفخ���ر ال���دین ال���رازي واب���ن  التیم���ي ،القرش���ي المول���د،
انظ�����ر: الزركل�����ي ، الأع�����لام ،   .س�����لطان المتكلم�����ین وش�����یخ المعق�����ول والمنق�����ولخطی�����ب ال�����ري و

  ). ٣١٣،ص٦(ج
  .  ١٢٦. الرازي ، معالم أصول الدین ، ص٣
  ).٣٠٩/ ص٢٦. الرازي ، مفاتیح الغیب ،(ج٤
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أما الأدلة العقلیة التي استدلوا بھا على مسألتنا المطروحة في البحث :                                           
  

فاستدلوا على جواز الإعادة بصحة الشيء على صحة إعادتھ وباستحالة الشيء 
الله قادراً على خلق الإنسان فذلك دلیل على قدرتھ  على استحالة مثلھ ، فإذا كان

)، كما استخدموا دلیل المساواة وھو ١سبحانھ على إعادتھ مرة أخرى بعد موتھ (
قیاس التمثیل ، كما استدلوا بإمكان وجود الأقل الأصغر والأسھل على الأعظم 

ة وأنھا ) ، والأشاعرة متفقون على البعث والإعاد٢والأكبر وھو قیاس الأولى (
واجبة من طریق الشرع جائزة من طریق العقل ، إلا أنھم اختلفوا في كیفیة الإعادة 

  على عدة أقوال منھا : 
. ذھب بعض الأشاعرة أنّ الله یعلم الذوات ثم یعیدھا بأعیانھا وینسب ھذا القول  ١

معدوم لمن یقول بجواز إعادة المعدوم ، وعلى ذلك فإنّ الله تعالى قادر على إعادة ال
 ).                                                 ٣بعینھ (

. الإعادة ھي جمع الأجزاء الأصلیة الباقیة من أول عمر الإنسان إلى آخره  ٢
وتألیفھا كما كانت أولاً ، وإلى ھذا الرأي ذھب جمھور المتكلمین من معتزلة 

                              ).   ٤وأشاعرة الذین قالوا بنظریة الجواھر الفرد (
. التوقف : وقالوا أنّ إعادة الجواھر بعد عدمھا جائزة وجمعھا بعد تفرقھا جائزة  ٣

  ).٥دون تعیین أحدھما (
  

أنّ علماء الإسلام تناولوا البعث من ناحیتین :                                                    خلاصة الأمر و
ل ھو جسماني أم روحاني أو جسماني وروحاني معاً .                                         صفة البعث : ھ -
صفة الإعادة : وھل ھي عن عدم أو عن جمع ما تفرق من أجزاء البدن .                                       -
  

                                                        

. ومم���ن اس���تخدم ھ���ذا ال���دلیل أب���و الحس���ن الأش���عري والب���اقلاني وإم���ام الح���رمین . انظ���ر : فرح���ان ١
  . ٨٩٥ص  ، العدل الإلھي ،

  . ٨٩٦. وممن استخدم ھذا الدلیل الآمدي والجویني والرازي ، انظر المصدر السابق ، ص٢
. ومم���ن ذھ���ب إل���ى ھ���ذا ال���رأي الأش���عري والبغ���دادي والآم���دي وھ���و اح���د الأق���وال المروی���ة ع���ن ٣

الغزال���ي ، وف���ي ھ���ذا یق���ول الأش���عري : " وعل���ى أنّ الله تع���الى یعی���دھم كم���ا ب���دأھم حف���اة ع���راة غ���رلاً 
، وأنّ الأجس��اد الت��ي أطاع��ت وعص��ت ھ��ي الت��ي تبع��ث ی��وم القیام��ة وم��ذلك الجل��ود الت��ي كان��ت ف��ي 
ال����دنیا والألس����نة والأی����دي والأرج����ل ھ����ي الت����ي تش����ھد عل����یھم ی����وم القیام����ة " . انظ����ر : الأش����عري 

  . ١٦١،رسالة إلى أھل الثغر بباب الأبواب ، ص
  . ٨٩٩. انظر : فرحان ، العدل الإلھي ، ص٤
  ال بھذا الرأي إمام الحرمین والإیجي والتفتازاني. . وممن ق٥
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التي یقع : فقد وقع خلاف بین العلماء والفلاسفة حول الصفة ما عن صفة البعث أ
علیھا البعث والمتتبع لأقوالھم الواردة في ھذا الشأن والمذكورة في كتبھم یجد أنھا 

  تقارب الخمسة أقوال :
  

  . ثبوت المعاد الجسماني فقط وھو أكثر المتكلمین النافیین للنفس الناطقة .١
  . ثبوت المعاد الروحاني فقط وھو قول الفلاسفة الإلھیین .٢
) ، فإنھم قالوا الإنسان في الحقیقة ١و قول كثیر من المحققین (. ثبوتھما معاً وھ٣

ھو النفس الناطقة وھي المكلف والمطیع والعاصي والمثاب والمعاقب والبدن 
یجري منھما مجرى الآلة ، والنفس باقیة بعد فساد البدن ، فإذا أراد الله حشر 

                              .یھ كما كان في الدنیایتصرف فالخلائق خلق لكل واحد من الأرواح بدناً تتعلق بھ و
  . عدم ثبوت شيء من الإعادة وھو قول القدماء من الفلاسفة الطبیعیین. ٤
. مذھب التوقف في ھذه الأقسام وھو منقول عن جالینوس لأنھ لم یتبیّن النفس ھل ٥

فساد البنیة ھي المزاج فینعدم عند الموت فیستحیل إعادتھا أو ھي جوھر باق بعد 
 ).٢فیمكن المعاد حینئذ (

  

، أما وجھ ردھا فالقول الأول یرد أنّ ھذا القول الثالث وھذه الأقوال مردودة إلا 
القول لم یطلقھ أحد من سلف الأمة على صفة البعث ، وإنما كان قولھم بإثبات 
المعاد الجسماني والروحاني معاً أي أنّ المبعوث ھو الإنسان بمجموعھ قبضة 

نفخة الروح ، ولیس المبعوث ھو الجسد ، وذلك لأنّ الجسد لا قوام لھ بدون روح و
اني وھو ثبوت المعاد الروحاني فقط فمردود أیضاً لأنھ مصادم ، وأما القول الث

لأدلة الكتاب والسنة التي تدل على ثبوت المعاد الجسماني والروحاني ، وأما القول 
الرابع فھو مذھب معلوم البطلان ومرفوض من وجھة النظر الإسلامیة لأنھ مذھب 

مغالطات لا یقبلھا  قائم على الحدس والظن ، ولا یخفى ما في ھذا المذھب من
العقل ، مما أدى في العلماء إلى القول والحكم على قولھم بالخطأ والانحراف عن 

) : " وھم قوم أكثروا بحثھم عن عالم ٣الطریق الصحیح وعن ھؤلاء قال الغزالي(
الطبیعة وعن عجائب الحیوان والنبات ، وأكثروا الخوض في علم تشریح أعضاء 

من عجائب صنع الله تعالى وبدائع حكمتھ ، مما اضطروا  الحیوانات . فرأوا فیھا

                                                        

. ك��الحلیمي والغزال��ي والراغ��ب وأب��ي زی��د ال��دبوس ومعم��ر م��ن ق��دماء المعتزل��ة وجمھ��ور مت��أخري ١
  الإمامیة وكثیر من الصوفیة . 

  . ٦٥. التوم ، ، عقیدة البعث الآخر ، ص ٢
، أح�د أع�لام عص�ره وأح�د الأشْعَرِيْ  الشَافْعِي الصُوْفِيْ  وْرِيْ . أبْو حَامِدْ مُحَمّد الغَزّالِي الطُوسِيْ النَیْسَابُ ٣

، وفیلس���وفاً  وأص���ولیاً  فقیھ���اً  ك���ان ،ھ���ـ ٥٠٥،الق���رن الخ���امس الھج���ري أش���ھر علم���اء المس���لمین ف���ي
  . ١١٨، ص ٥م ج. انظر : الزركلي ، الأعلا الفقھِ  شافعيّ  الطریقةِ، صوفيّ  وكان
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معھ إلى الاعتراف بفاطر حكیم ، مطلع على غایات الأمور ومقاصدھا ، ولا یطالع 
التشریح  وعجائب منافع الأعضاء مامطالع إلا ویحصل لھ ھذا العلم الضروري 

نّ ھؤلاء لكثرة بحثھم بكمال تدبیر الباني لبنیة الحیوان ، لا سیما بنیة الإنسان ! إلا أ
تأثیر عظیم في قوام قوى الحیوان بھ  –لاعتدال المزاج  - عن الطبیعة ظھر عندھم 

، فظنوا أنّ القوة العاقلة من الإنسان تابعة لمزاجھ أیضاً ، وأنھا تبطل ببطلان 
مزاجھ فینعدم، ثم إذا انعدم فلا یعقل إعادة المعدوم كما زعموا ، فذھبوا إلى أنّ 

وت ولا تعود فجحدوا الآخرة وأنكروا الجنة والنار والحشر والنشر النفس تم
والقیامة والحساب فلم یبقَ عندھم للطاعة ولا للمعصیة عقاب ، فانحل عنھم اللجام 

).                                                               ١، وانھمكوا إنھماك الأنعام وھؤلاء ھم الزنادقة أیضاً" (
  

أما القول الخامس فھو مذھب شاك في العقیدة لا یقبل من صاحبھا التوقف والشك، 
بل لا ینجیھ من سخط الله تعالى إلا الإیمان الیقیني والتصدیق القطعي لأنھ معلومٌ 

أممھم ، من الدین بالضرورة وأحد المسائل الأساسیة التي كانت الرسل تدعو إلیھا 
أكثر تعرضاً لھا وما جاء في القرآن الكریم من -صلى الله علیھ وسلم- وكان النبي

التأصیل لھذه العقیدة كافیاً للرد على أقوالھم .                                                                               
  

بثبوت المعادین الجسماني والروحاني وھو ما  وأما القول الثالث وھو القول
یؤیده الدلیل من الكتاب والسنة " فسواء كانت الروح جوھراً لیس بجسم موصوفاً 
بالدخول والخروج وغیر ذلك فإنّ ھذه الصفة للبعث ھي الصفة المؤیدة بالدلیل 

من والتي یجب على كل مسلم أن یعتقدھا . إذ ھي مقتضى العدل والحكمة لینال كل 
الجسد والروح نصیبھ من الجزاء الحسي والمعنوي الثابتین بالأدلة القطعیة .. 

قد أولت ھذه  –صلى الله علیھ وسلم  –والحقیقة أنّ آیات الكتاب وأحادیث الرسول 
المسألة حقھا من البیان والشرح وقررت وقوع البعث للروح والجسد جمیعاً ، وأنّ 

صریھ المعروفین الأرضي والسماوي معاً ولا كلمة الإنسان تعني ھذا الكائن بعن
ما یدل على أنّ البعث –صلى الله علیھ وسلم –یوجد في كتاب الله ولا سنة رسولھ 

روحاني مجرد أو جسماني مجرد . وقد غلط البعض فزعم أنّ النصوص الشرعیة 
كما لم تأتِ بحكم قاطع في ھذه الصفة وأنّ في آیات القرآن ما یتحمل بعثاً روحانیاً 

یتحمل بعثاً مادیاً مجرداً ... إنّ الحق الذي لا شك فیھ أنّ القرآن الكریم قد بیّن 
فأوضح البیان في مناقشة شبھة استبعاد إعادة الأجساد وبین زیفھا وبطلانھا بأدلة 
الإمكان والوقوع مع بیان كمال قدرتھ سبحانھ وتعالى ، فنفي صفة البعث غلط 

                                                        

  . ١٣٥. الغزالي ، المنقذ من الضلال ،ص١
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مشاھد التي یزخر بھا القرآن الكریم في وصف الجنة فاحش وخطأ وإلا فما قیمة ال

یعرف  ُّ  تعالىونعیمھا الحسي والمعنوي والنار وعذابھا الحسي والمعنوي قال 

المجرمون بسیماھم فیؤخذ بالنواصي والأقدام ، فبأي الآء ربكما تكذبان، ھذه 
بكما جھنم التي یكذب بھا المجرمون یطوفون بینھا وبین حمیم آن ، فبأي الآء ر

تكذبان  ، ولمن خاف مقام ربھ جنتان ، فبأي الآء ربكما تكذبان ، ذواتا أفنان ، 
فبأي الآء ربكما تكذبان،  فیھما عینان تجریان ، فبأي الآء ربكما تكذبان ، فیھما 
من كل فاكھة زوجان ، فبأي الآء ربكما تكذبان ، متكئین على فرش بطائنھا من 

ي الآء ربكما تكذبان ، فیھن قاصرات الطرف لم إستبرق وجنى الجنتین دان، فبأ
یطمثھن إنس قبلھم ولا جان ، فبأي الآء ربكما تكذبان ، كأنھن الیاقوت والمرجان 

فأمر اقتران الروح والجسد في القرآن الكریم ظاھر لا . ) .٥٨- ٤١(الرحمن :   َّ

  ).    ١افتعال فیھ " (
 
 
 

                                                        

  .١٦٢. انظر : التوم ، عقیدة البعث الآخر ، ص١
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 الخاتمة

  النتائج 
تم الصالحات ، وبعد عرض مسألة البعث الجسماني بین الحمد� الذي بنعمتھ ت

  الفلاسفة والمتكلمین وصلت لعدة نتائج كان من أبرزھا : 
. عامة المسلمین من أھل السنة والجماعة یؤمنون أنّ الإحیاء ھو عبارة عن  ١

رد الأرواح إلى الأجساد والبعث من القبور .كما أجمع أھل العلم على أنّ 
  عثھا بعد الموت من المسائل المعروفة المسلمّ بھا المسلمین . إعادة الأبدان وب

 . مستند الإجماع على وجوب الإیمان بمعاد الأبدان ھو آیات القرآن الكریم .  ٢
. اعتقد الفلاسفة الإلھیون بالبعث الروحاني فقط واعتنق ھذا المذھب عدد من  ٣

) ، وابن سینا في (  الفلاسفة كالفارابي في كتابھ ( آراء المدینة الفاضلة
 رسالة أضحویة ) .

  . إنكار الفلاسفة البعث الجسماني مبني على أمرین :  ٤
  أ . نظرة فلسفیة لماھیة الإنسان . 

  ب . اللذة العقلیة أفضل من اللذة الجسمانیة . 
. جعل الفلاسفة العقل المنقطع عن الوحي أساساً لفھم القرآن الكریم في أمور  ٥

الصواب أن العقل ملزم بأن یتبع ما جاء في القرآن الكریم لا علاقة بھا و
 والسنة الصحیحة .

. أثبت المتكلمون المعاد الجسماني وھو قول أكثر المتكلمین النافیین للنفس  ٦
الناطقة ، أما قول كثیر من المحققین منھم على ثبوت المعاد الجسماني 

 والروحاني معاً . 
  التوصیات

جھود في سبیل رد الأمة إلى أخذ المسائل العقدیة من الوحي . بذل المزید من ال ١
 وإحیاء من ورد عن سلف الأمة في ھذه المسائل المھمة .

. التركیز على الدراسات العقدیة وتحلیلھا بشكل عام ، والدراسات المتعلقة  ٢
بالیوم الآخر وربطھا بالواقع المعاصر ذلك لما في الحدیث عن الیوم الآخر 

  ثر في سلوك الإنسان وأعمالھ . أعظم الأُ 
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  المصادر والمراجع 

م). ١٩٧٩ابن الأثیر ، مجد الدین أبو السعادات المبارك بن محمد الجزري .(.١
محم��ود  –النھای��ة ف��ي غری��ب الح��دیث والأث��ر ، تحقی��ق : ط��اھر ال��زاوي 

 الطناحي ، بیروت : المكتبة العلمیة .
لم ب�ن إس�ماعیل ب�ن عب�دالله الأشعري ، أبو الحسن إسماعیل بن إسحاق بن سا.٢

ھـ) . رسالة إل�ى اھ�ل الثغ�ر ١٤١٣بن موسى بن أبي بردة بن أبي موسى .(
ھـ، المدینة المن�ورة :عم�ادة البح�ث العلم�ي بالجامع�ة ١٤١٣بباب الأبواب ، 

 الإسلامیة .
ھ��ـ).  ص��حیح البخ��اري ، تحقی��ق : ١٤٢٢البخ��اري ، محم��د ب��ن إس��ماعیل .(.٣

  ، دار طوق النجاة .  ١ط محمد زھیر بن ناصر الناصر ،
، ٢م). ش�رح المقاص�د ، ط١٩٩٨التفتازاني ، مسعود ب�ن عم�ر ب�ن عب�دالله .(.٤

  بیروت . 
ابن تیمیة ، تقي الدین أبو العباس أحمد بن عبدالحلیم بن عبدالسلام الحراني ، .٥

  الرد على المنطقیین،دار المعرفة : بیروت .
دالحلیم ب��ن عبدالس��لام أب��ي اب��ن تیمی��ة ، تق��ي ال��دین أب��و العب��اس أحم��د ب��ن عب��.٦

  ، مصر: مكتبة ابن تیمیة. ٢ھـ) .الصفدیة،  ط١٤٠٦القاسم الحراني (
م). ١٩٩٥ابن تیمی�ة ، تق�ي ال�دین أب�و العب�اس أحم�د ب�ن عب�دالحلیم الحران�ي (.٧

  مجموع الفتاوى ، المدینة المنورة :  مجمع الملك فھد لطباعة المصحف . 

ھ��ـ) .عقی��دة البع��ث الآخ��ر( ١٣٩٩ -ھ��ـ١٣٩٨الت��وم ، س��ویلم ب��ن عق��اب  .( .٨
  رسالة ماجستیرمنشورة ) كلیة الشریعة والدراسات الإسلامیة . 

الحنفي ، صدر الدین محمد بن علاء الدین علي ب�ن محم�د ب�ن اب�ن أب�ي الع�ز .٩
عب��دالله  –م). ش��رح العقیدةالطحاوی��ة ،تحقی��ق : ش��عیب الأرن��ؤوط ١٩٩٧.(

 ،  بیروت: مؤسسة الرسالة.  ١٠التركي،  ط

م). موس���وعة الف���رق والجماع���ات والم���ذاھب ١٩٩٣حنف���ي ، عب���دالمنعم.(ال.١٠
  ، القاھرة : دار الرشاد. ١الإسلامیة ،ط

م). العقی��دة الإس��لامیة وم��ذاھبھا ، ٢٠١١ال��دوري ، قحط��ان عب��دالرحمن .(.١١
 كتاب ناشرون. 

م).  مخت��ار الص��حاح ، ١٩٩٩ال��رازي ، زی��ن ال��دین أب��و عب��دالله  الحنف��ي .(.١٢
ال�دار  –صیدا : المكتبة العص�ریة  –، بیروت  ٥خ ، طتحقیق : یوسف الشی

  النموذجیة.
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الرازي ، أبو عبدالله محمد بن عمر بن الحس�ن ب�ن الحس�ین التیم�ي ال�رازي .١٣
الملقب بفخر الدین خطیب الري ، مع�الم أص�ول ال�دین ، لبن�ان: دار الكت�اب 

 العربي .
یم�ي الملق�ب الرازي ، أبو عبدالله محمد بن عم�ر ب�ن الحس�ن ب�ن الحس�ین الت.١٤

، دار إحی�اء الت�راث ٣.ھ�ـ) مف�اتیح الغی�ب ، ط١٤٢٠بفخر ال�دین ال�رازي .(
 العربي.

ھـ). المف�ردات ١٤١٢الراغب الأصفھاني ، أبو القاسم الحسین بن محمد .( .١٥
، دمشق  بی�روت:  دار  ١في غریب القرآن ، تحقیق : صفوان الداودي ، ط

  الدار الشامیة .    –القلم 
لولید محمد بن أحمد بن محمد ب�ن احم�د ب�ن رش�د القرطب�ي ابن رشد ، أبو ا.١٦

  ، دار المعارف . ٢الشھیر بابن رشد الحفید ، فصل المقال ، ط
اب���ن  رش���د ، أب���و الولی���د محم���د ب���ن أحم���د ب���ن محم���د الأندلس���ي الم���الكي .١٧

، مرك�ز دراس�ات ١م). الكشف عن مناھج الأدل�ة فیعقائ�د المل�ة ، ط١٩٩٨.(
 الوحدة العربیة . 

م)، التص���ور ال���ذري ف���ي الفك���ر الفلس���في ١٩٩٤، من���ى احم���د .( أب���و زی���د.١٨
 ،بیروت : المؤسسة الجامعیة للدراسات. ١الإسلامي ، ط

، بی���روت : دار العل���م ٧م)، الأع���لام ، ط١٩٨٦الزركل���ي، خی���ر ال���دین .(.١٩
  للملایین . 

الس��فاریني ، ش��مس ال��دین أب��و الع��ون محم��د ب��ن أحم��د ب��ن س��الم الحنبل��ي .٢٠
وام���ع الأنوارالبھی���ة وس���واطع الأس���رار الأثری���ة م) . ل١٩٨٢-ھ���ـ ١٤٠٢.(

، دمش��ق : مؤسس��ة  ٢لش��رح ال��درة المض��یة ف��ي عق��د الفرق��ة المرض��یة ، ط
  الخافقین.

  مركز تحقیقات . ١ابن سینا ، حسین بن عبدالله ، الأضحویة في المعاد ، ط.٢١

الشیخ ، ناصر بن علي عایض حسن  ، مباحث العقیدة غي سورة الزم�ر ، .٢٢
  تبة الرشد .، الریاض: مك١ط

ھ�ـ). قی�اس الغائ�ب عل�ى الش�اھد ل�دى ١٤٢١الصریصري ، كم�ال س�الم ، (.٢٣
  الفلاسفة والمتكلمین وآثاره.

م). موق�ف ش�یخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة ٢٠٠٣الغامدي ، صالح ب�ن غ�رم الله .(.٢٤
  . ١من آراء الفلاسفة ومنھجھ فیعرضھا ، ط
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ض�لال ، مص�ر: الغزالي ، أبو حامد محمد بن محمد الطوسي ، المنقذ من ال.٢٥
 دار الكتب الحدیثة . 

م) ، العدل الإلھي في الثواب ٢٠٠٤فرحان ، مواھب بنت علي منصور .( .٢٦
  والعقاب ، (رسالة ماجستیر منشورة).

، الق���اھرة : دار ١٧ھ���ـ ). ف���ي ظ���لال الق���رآن ، ط١٤١٢قط���ب ، س���ید . (.٢٧
  الشروق . 

،   ١٦طم) . مش��اھد القیام��ة ف��ي الق��رآن الك��ریم. ٢٠٠٦. قط��ب ، س��ید . .(.٢٨
  القاھرة : دار الشروق . 

-ھ�ـ ١٤٢٠ابن كثی�ر ، أب�و الف�داء إس�ماعیل ب�ن عم�ر ب�ن كثی�ر القرش�ي .( .٢٩
، دار طیب�ة  ٢م ). تفسیر القرآن العظیم ، تحقیق : سامي س�لامة ، ط١٩٩٩
  للنشر.

  م) . تاریخ الفلسفة الیونانیة ، مؤسسة الھنداوي .٢٠١٢كرم ، یوسف .(.٣٠

م)  ش�رح ج�وھرة التوحی�د ٢٠١١براھیم بن حسن .(اللقّاني ، برھان الدین إ.٣١
  ، بیروت: دار الكتب العلمیة .  ٥، ط

مسلم ، مسلم بن الحجاج ، صحیح مسلم ، تحقیق : محم�د ف�ؤاد عب�دالباقي ، .٣٢
  بیروت : دار إحیاء التراث العربي. 

 م). العقی�دة الإس�لامیة وأسس�ھا٢٠٠٩المیداني ، عبدالرحمن حسن حبنكة .(.٣٣
 لبشیر .، دار ا ١٤، ط

٣٤.https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9
%86  

٣٥.-2015/08/bloghttp://kahfetsaofe.blogspot.com/ 
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	هذه أبرز صفات النفس عند الفلاسفة وعليها وبناءً على هذه الأقوال بنى الفلاسفة قولهم في المعاد الذي أشار إليه ابن تيمية (�) في كتابه الرد على المنطقيين ، فلقد بيّن أنهم اختلفوا في مسألة المعاد على ثلاثة أقوال فقال : " ولهم في معاد النفوس ثلاثة أقوال والثلاثة تذكر عن الفارابي نفسه أنه كان يقول تارة هذا وتارة هذا وتارة هذا منهم من يقر بمعاد الأنفس مطلقاً ومنهم من يقول إنما تعاد النفوس العالمة دون الجاهلة فإن العالمة تبقى بالعلم فإن النفس تبقى بالعلم فإن النفس تبقى ببقاء معلومها والجاهلة التي ليس لها معلوم باق تفسد وهذا قول طائفة من أعيانهم ولهم فيه مصنفات ومنهم من ينكر معاد الأنفس كما ينكر معاد الأبدان وهو قول طوائف منهم وكثير منهم يقول بالتناسخ (�).    
	إذاً يتلخص مذهب الفلاسفة في مسألة المعاد بأنهم لا يثبتون إلا المعاد النفسي ( الروحي ) دون المعاد الجسمي ( البدني ) ، مع اختلافهم في الأنفس التي تعاد ، وهنا سأقف مع أبرز النقاد التي تبيّن مذهبهم في إنكار المعاد الجسماني وإثباتهم الروحي منه فقط :                                                                                     
	أ . أجمعت الأديان – وخاصة الدين الإسلامي – على إثبات البعث بعد الموت وأنه واقع لاريب فيه ، إلا أنه وجد من أنكر هذه الحقيقة وعلى رأس هؤلاء الدهريين والفلاسفة المتقدمين . فالدهريون هم طائفة من الفلاسفة المتقدمين فلاسفة طبيعيون أقدمون أكثروا من البحث في عالم الطبيعة ولكثرة بحثهم في هذا المجال انقطعوا عن الخالق وظنوا أن كل ما يحدث مع الإنسان نابع من القوة العاقلة التابعة لمزاجه وأنها تبطل ببطلانه ، وإذا انعدم فلا يعقل إعادة المعظوم بزعمهم لذلك أنكروا المعاد (�).                                                                                         
	ب . المتأخرون من الفلاسفة وهم المسمون بالإلهيين قيل أنهم أثبتوا المعاد الجسماني ، أما أرسطو (�) فإنه يقول بفناء النفس البشرية يموت الفرد وبفناء قواها وأن يكون هناك ثواب أو عقاب ، فمذهب أرسطو يقوم على إنكار البعث والثواب والعقاب (�).                                                                                                   
	ج. تأثر بمذهب أرسطو من جاء بعده من الفلاسفة على اختلاف بينهم في درجات التأثر ، وظهر مذهبه ومذاهب غيره من فلاسفة اليونان ، في مذاهب الفلاسفة المسلمين(�)، فهؤلاء وإن لم ينكروا البعث مطلقاً وإنما أنكروا البعث الجسماني. فحاصل مذهب الفلاسفة في المعاد أنهم جعلوا له صورتين :                                                       
	  -  الجسمانية وهي التي نطقت بها الشريعة وثبتت بالنص .                                                         
	- روحانية وهي الأكمل وقد ثبتت بالعقل والقياس . 
	ومذهبهم هذا الذي ينتهي بإنكار المعاد الجسماني والقول بالروحاني فقط الذي حقيقته : أنّ هناك عالم أول للأرواح وأنّ الأجساد مجرد ما تموت تعود الأرواح إلى عالمها الأول الذي صدرت منه وفارقته مدة مصاحبتها للبدن وهو عالم العقول المفارقة على الرغم من الاختلاف بين الفلاسفة في كيفية عودتها وبقائها(�).
	وقد بنى الفلاسفة قولهم بإنكار المعاد الجسماني على العديد من الأدلة التي أخذوها من أصول الفلاسفة اليونانيين القدماء التي أصّلوها في حق الله جل وعلا وعلاقته بهذا العالم ، ومن بين هذه الأدلة : 
	1 . زعمهم أنّ النفوس الناطقة غير متناهية والأجساد متناهية ، لأنّ المادة التي هي منها متناهية مما يعني استحالة حشر أجساد لهذه النفوس غير المتناهية (�).
	2 . زعموا أنّ بدن الإنسان يتحلل ، وتنتقل أجزاؤه إلى إنسان آخر وحيوان أو غيره ، كما يستحيل ماءً وبخاراً ، ويمتزج بهواء وبخاره مما يبعد معه انتزاع أجزائه واستخلاصه (�).
	3 . ادعوا أنّ النصوص الشرعية الواردة التي أكدت ووضحت أنّ المعاد الجسماني حق لا ريب فيه إنما جاءت لخطاب الجمهور من العوام وأما الخواص الغليظة عقولهم وأفهامهم بما يفهمونه ، مقرباً إلى أفهامهم ما لا يفهمونه بالتشبيه والتمثيل الجسماني الحسي لأنه أشد تفهيماً للجمهور ، فلو خاطبهم بالمعاد الروحاني فيشبه أن يكون أقل تحركياً لنفوسهم ، وأن يكون معه أقل رغبة فيه وخوفاً منه (�). 
	" ولتأصيل هذا المفهوم للمعاد الذي زعموا أنه الأكمل والأفضل ، عمد أبن سينا إلى تأويل الثواب والعقاب ، والجنة والنار ، والصراط بتأويلات فلسفية تخرجها عن مفاهيمها الحسية إلى معاني عقلية صرفة ، من ذلك أنه جعل الثواب ، هو الوصول إلى عالم العقل حيث المقام وهو الجنة والعقاب هو عالم الخيال والوهم جيث النار ، والصراط هو الموصل إلى عالم العقل مروراً بعالم الخيال ، فالوهم الذي هو الجحيم ، فمن وقف في الوهم وتخيله عقلاً ، وما يشي إليه حقاً وقف على الجحيم وسكن في جهنم وهلك وخسر خسراناً مبيناً .. ثم أخذ في تأويل ملائكة العذاب في جهنم ، وأبواب الجنة على هذا المنوال الغريب فيبيّن أنّ الجحيم هو ما هو وأنه بالجملة هو النفس الحيوانية وهي الباقية الدائمة في جهنم وهي منقسمة قسمين إدراكية وعملية ، والعملية شوقية وغضبية ، والعملية هي تصورات الخيال المحسوسات بالحواس الظاهرة وتلك المحسوسات ستة عشر ، والقوة الوهمية الحاكمة على تلك الصور حكماً غير واجب ، واحد ستة عشر وواحد تسعة عشر فقد تبين صحة قوله : "عليها تسعة عشر " ( المدثر : 30) ، وأما قوله تعالى : " وما جعلنا أصحاب النار إلا ملائكة "( المدثر: 31) فمن العادة في الشريعة تسمية القوى اللطيفة الغير المحسوسة ملائكة ، واما ما بلغ النبي – صلى الله عليه وسلم – عن ربه عز وجل أنّ للنار سبعة أبواب ، وللجنة ثمانية أبواب ، فإذ قد علم أنّ الأشياء المدركة إما مدركة للجزئيات كالحواس الظاهرة وهي خمسة وإدراكها الصور مع المواد ، أو مدركة متصورة بغير مواد كخزانة الحواس المسماة بالخيال وقوة عليها حكماً غير واجب وهو الوهم ، وقوة حاكمة حكماً واجياً وهو العقل فذلك ثمانية ، فإذا اجتمعت الثمانية جملة ، أدت إلى السعادة السرمدية ، والدخول في الجنة ، وإن حصل سبعة منها لا تستتم إلا بالثامن ، أدت إلى الشقاوة السرمدية والمستعمل في اللغات أنّ الشيء المؤدي إلى الشيء يسمى باباً ، فالسبعة المؤدية إلى النار سميت أبواباً لها ، والثمانية المؤدية إلى الجنة سميت أبواباً لها (�).                                         
	من خلال ما سبق يتبيّن أنّ الفلاسفة أنكروا المعاد الجسماني بناءً على امتناع إعادة المعدوم بعينه ، فالجسم بعد الموت ينعدم وستحيل إعادة المعدوم بعينه إذ لو أعيد المعدوم لتخلل العدم بين الشيء ونفسه لكان التالي باطل وكذا المقدم باطل ، فالبدن عندهم يعدم بصورته وأعراضه فلا يعاد والنفس جوهر باق لا سبيل إليه للفناء فيعود إلى عالم المجردات لقطع التعلقات بالموت الطبيعي، وما الأدلة الشرعية التي تثبت وقوع البعث الجسماني إلا أمثلة ضُربت لعوام الخلق لتفهيمهم الثواب والعقاب الروحانيين وهما أعلى رتبة من الجسمانية  (�)، فهم لم يستطيعوا أن ينفكوا من المحسوس المشاهد لأجل هذا أنكروا المعاد الجسماني وأثبتوا المعاد الروحاني فقط.                                                          
	ويمكن القول؛ أنّ المنهج الذي اعتمده الفلاسفة في إنكارهم للبعث الجسماني كان معتمداً كل الاعتماد على المنهج العقلي المجرد والبعيد عن الوحي وهو مركوز عندهم على منهج المناطقة والفلاسفة في الأمور الغيبية ، وهو مخالف لما هو معلوم من أنّ أساسها الوحي ، فهم حكّموا عقولهم القاصرة عن إدراك الغيب وأخذوا يتأولون نصوص الشرع (�)، وما كان منهم إلا أن تجاوزوا المحسوسات وهي مدار حكم العقل إلى الغيبيات فرفعوا العقل فوق مكانه حيث جعلوه يبحث في كل شيء حتى الأمور التي يعجز العقل البحث فيها وهي الأمور الغيبية التي لا تقع تحت الحواس ، كما حاولوا التملص من النصوص الشرعية وذلك بتأويلها تأويلاً بعيداً عن اللغة وعن أحاديث النبي – صلى الله عليه وسلم- ومنهم السلف الصالح ، بل كان الهوى والخيال الفلسفي الذي حاكوا فيه تفكير وخيال الفلاسفة اليونانيين ، وأما قولهم فإنّ الظاهر من  نصوص المعاد هو خطاب الجمهور والعامة حتى يصل أحدهم إلى معرفة الحقيقة ، وهذا مناقض لما ورد عن الرسول -  صلى الله عليه وسلم – وقولهم هذا مبني على قول الفلاسفة الباطنية الذين زعموا أنّ للشريعة ظاهر وباطن وهذا معلوم فساده بالضرورة في الإسلام.                                                                                   
	المبحث الخامس
	البعث الجسماني عند المتكلمين (�)
	وسأعرض رأي المعتزلة (�) والأشاعرة (�) من أهل الكلام في هذه المسألة على النحو الآتي : 
	أ . البعث الجسماني عند المعتزلة : 
	اتفقت المعتزلة على وجوب إثبات البعث ، وذلك بناءً على أصل من أصولهم وهو إيجاب كل فعل حسن على الله تعالى ، ولأن من له حق على الله تعالى من ثواب أو عقاب أو عرض ، فإنّ ذلك لا يمكن توفيره إلا بالإعادة فهي واجبة عندهم ، واستدلوا على ذلك بأدلة نقلية هي نفسها التي عرضتها سابقاً وأخرى عقلية منها قياس الشمول (�) وقياس الأولى(�) ، وعلى الرغم من أنهم اتفقوا على وجوب المعاد والبعث ، إلا أنهم اختلفوا في كيفية الإعادة إلى فريقين :                                                                          
	-الفريق الأول : وهم جمهور المعتزلة وانقسموا إلى قسمين :                                            
	أ. القائلون بأنّ الجواهر المعدومة شيء ، فإذا عدم الجوهر بقيت ذاته فأمكن أن يعاد ، فالجواهر المعدومة تعود إلى ما كانت عليه في الأول وهو العدم ، وهؤلاء يرون أن الجواهر جزء من العالم سواء أكان الجوهر موجوداً أم معدوماً ، والفرق بينهما أنّ الجوهر المعدوم فاقد صفة الوجود ، فإذا اتصف بالوجود وجد ، وإذا فقدها بالموت أو الفناء انتقل إلى مرتبته القديمة التي هي العدم فالإعادة عندهم ما هي ضرب من تأخير إيجاد المعاد (�).                                                                                                      
	ب. القائلون بأنّ الجواهر المعدومة ليست شيئاً ، فالجوهر المعدوم عندهم منتفٍ بالكلية مع أمكان الإعادة ، وإعادة البدن عندهم ممكنة والله تعالى قادر عليها ، وعلى 1لك جمهور المعتزلة ، وهذا الفريق يرى أنّ البعث إعادة للبدن الأول ، وأنّ النشأة الثانية إعادة للنشأة الأولى سواء كان المعدوم شيئاً أم أنه منتفٍ بالكلية (�).   
	الفريق الثاني : مذهب بعض المعتزلة وهو أنّ إعادة المعدوم مستحيلة وغير جائزة وذلك أنّ العدم عندهم هو تفرّق الجسد وإعادته هو تأليفه وجمع أجزائه من جديد وهؤلاء يرون أنّ إعادة المعدوم مستحيلة (�).          
	واختلف المعتزلة فيما يعاد من الجسم ، هل كل جواهره وأعراضه تعاد، أم أجزاء مخصوصة فقط :             
	فالبعض يذهب إلى انه يجب في الإعادة أن يعود الجسم بكافة أجزائه وهذا القول مروي عن أبو علي الجُبّائي ، أما الذي عليه أكثر المعتزلة فهو إعادة أجزاء لازمة يكون الإنسان بها حياً ، فالمعاد عند المعتزلة هو ما يطلقون عليه الأجزاء الأصيلة الباقية من أول العمر إلى آخره (�).                                         
	�ب). البعث الجسماني عند الأشاعرة                                                                   
	اتفق الأشاعرة على أن الموت حق وأن ّ اليوم الآخر حق وأنّ الله سيبعث الموتى من قبورهم ؛وذلك بأن يعيد الأرواح إلى أجسادها ، فذهبوا إلى إثبات المعاد الجسماني والروحاني معاً ، وفي ذلك يقول التفتازاني(�) : " اختلف الناس في المعاد فنفاه الطبيعيون ذهاباً إلى أنّ الهيكل المحسوس الذي يفنى بصورته وأعراضه فلا يعاد ، وتوقف جالينوس(�) لتردده في أنّ النفس هو المزاج أم جوهر باق ، وأثبته الحكماء والملّيون . إلا أنه عند الحكماء روحاني فقط ، وعند جمهور المسلمين جسماني فقط بناء على أنّ الروح جسم لطيف ، وعند المحققين منهم (�)روحاني وجسماني ذهاباً إلى تجرد النفس ، وهو ليس بتناسخ لأنه عود في الدنيا إلى بدن ما  ، وهذا عود في الآخرة إلى بدن من الأجزاء الأصلية للبدن الأول والقول بأنه ليس هو الأول بعينه لا يضر، وربما يؤيد بقوله تعالى ﴿كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلوداً غيرها ليذوقوا العذاب إنّ الله كان عزيزاً حكيماً ﴾ (النساء:56)، وقوله تعالى ﴿أو ليس الذي خلق السماوات والأرض بقادر على أن يخلق مثلهم بلى وهو الخلّاق العليم ﴾ (يس:81)، وبما تواتر من نبينا القول به . وورد في التنزيل ما لا يحتمل التأويل مثل : ﴿قل يحييها الذي أنشأها أول مرة وهو بكل خلق عليم ﴾ (يس:79) .. إلى غير ذلك من الآيات ، وحملها على التمثيل للمعاد الروحاني ترغيباً وترهيباً للعوام .."(�).ويقول الرازي(�) : " القول بحشر الأجساد حق " (�).
	وقد استدل الأشاعرة على رأيهم بأدلة نقلية وأخرى عقلية ، فمن النقلية قوله تعالى ﴿أيحسب الإنسان ألن نجمع عظامه﴾ (القيامة :3)، وقوله تعالى ﴿يوم تشقق الأرض عنهم سراعا ذذلك حشر علينا يسير ﴾ (ق:44) ، وقوله تعالى : ﴿قل يحييها الذي أنشأها أول مرة وهو بكل خلق عليم  ﴾ (يس:79) . ويعلق الرازي على هذه الآية : " قل يحييها الذي أنشأها أول مرة يعني كما خلق الإنسان ولم يكن شيئاً مذكوراً كذلك يعيده وإن لم يبق شيئاً مذكوراً ، وثانيها : أنّ من تفرّقت أجزاؤه في مشارق العالم ومغاربه وصار بعضه في أبدان السباع وبعضه في جدران الرباع كيف يجمع؟ وأبعدُ من هذا هو أنّ إنساناً إذا أكل إنساناً وصار أجزاء المأكول في أجزاء الأكل فإن أعيد فأجزاء المأكول إما أن تعاد إلى بدن المأكول منه فلا يبقى للآكل أجزاء . فقال تعالى في إبطال هذه الشبهة : وهو بكل خلق عليم ووجه هو أنّ في الآكل أجزاء أصلية وأجزاء فضلية ، وفي المأكول هي ما كان له قبل الأكل . وهو بكل خلق عليم يعلم الأصلي من الفضلي فيجمع الأجزاء الأصلية للآكل وينفخ فيها روحه ويجمع الأجزاء الأصلية للمأكول وينفخ فيها روحه ، وكذلك يجمع الأجزاء المتفرّقة في البقاع ، المُبدَّدة في الأصقاع بحكمته الشاملة وقدرته الكاملة " (�).
	�أما الأدلة العقلية التي استدلوا بها على مسألتنا المطروحة في البحث :                                           
	فاستدلوا على جواز الإعادة بصحة الشيء على صحة إعادته وباستحالة الشيء على استحالة مثله ، فإذا كان الله قادراً على خلق الإنسان فذلك دليل على قدرته سبحانه على إعادته مرة أخرى بعد موته (�)، كما استخدموا دليل المساواة وهو قياس التمثيل ، كما استدلوا بإمكان وجود الأقل الأصغر والأسهل على الأعظم والأكبر وهو قياس الأولى (�) ، والأشاعرة متفقون على البعث والإعادة وأنها واجبة من طريق الشرع جائزة من طريق العقل ، إلا أنهم اختلفوا في كيفية الإعادة على عدة أقوال منها : 
	1 . ذهب بعض الأشاعرة أنّ الله يعلم الذوات ثم يعيدها بأعيانها وينسب هذا القول لمن يقول بجواز إعادة المعدوم ، وعلى ذلك فإنّ الله تعالى قادر على إعادة المعدوم بعينه (�).                                                 
	2 . الإعادة هي جمع الأجزاء الأصلية الباقية من أول عمر الإنسان إلى آخره وتأليفها كما كانت أولاً ، وإلى هذا الرأي ذهب جمهور المتكلمين من معتزلة وأشاعرة الذين قالوا بنظرية الجواهر الفرد (�).                                
	3 . التوقف : وقالوا أنّ إعادة الجواهر بعد عدمها جائزة وجمعها بعد تفرقها جائزة دون تعيين أحدهما (�).
	وخلاصة الأمر أنّ علماء الإسلام تناولوا البعث من ناحيتين :                                                    
	- صفة البعث : هل هو جسماني أم روحاني أو جسماني وروحاني معاً .                                         
	- صفة الإعادة : وهل هي عن عدم أو عن جمع ما تفرق من أجزاء البدن .                                      
	أما عن صفة البعث : فقد وقع خلاف بين العلماء والفلاسفة حول الصفة التي يقع عليها البعث والمتتبع لأقوالهم الواردة في هذا الشأن والمذكورة في كتبهم يجد أنها تقارب الخمسة أقوال :
	�1. ثبوت المعاد الجسماني فقط وهو أكثر المتكلمين النافيين للنفس الناطقة .
	2. ثبوت المعاد الروحاني فقط وهو قول الفلاسفة الإلهيين .
	3. ثبوتهما معاً وهو قول كثير من المحققين (�) ، فإنهم قالوا الإنسان في الحقيقة هو النفس الناطقة وهي المكلف والمطيع والعاصي والمثاب والمعاقب والبدن يجري منهما مجرى الآلة ، والنفس باقية بعد فساد البدن ، فإذا أراد الله حشر الخلائق خلق لكل واحد من الأرواح بدناً تتعلق به ويتصرف فيه كما كان في الدنيا.                              
	4 . عدم ثبوت شيء من الإعادة وهو قول القدماء من الفلاسفة الطبيعيين.�5. مذهب التوقف في هذه الأقسام وهو منقول عن جالينوس لأنه لم يتبيّن النفس هل هي المزاج فينعدم عند الموت فيستحيل إعادتها أو هي جوهر باق بعد فساد البنية فيمكن المعاد حينئذ (�).
	وهذه الأقوال مردودة إلا القول الثالث ، أما وجه ردها فالقول الأول يرد أنّ هذا القول لم يطلقه أحد من سلف الأمة على صفة البعث ، وإنما كان قولهم بإثبات المعاد الجسماني والروحاني معاً أي أنّ المبعوث هو الإنسان بمجموعه قبضة ونفخة الروح ، وليس المبعوث هو الجسد ، وذلك لأنّ الجسد لا قوام له بدون روح ، وأما القول الثاني وهو ثبوت المعاد الروحاني فقط فمردود أيضاً لأنه مصادم لأدلة الكتاب والسنة التي تدل على ثبوت المعاد الجسماني والروحاني ، وأما القول الرابع فهو مذهب معلوم البطلان ومرفوض من وجهة النظر الإسلامية لأنه مذهب قائم على الحدس والظن ، ولا يخفى ما في هذا المذهب من مغالطات لا يقبلها العقل ، مما أدى في العلماء إلى القول والحكم على قولهم بالخطأ والانحراف عن الطريق الصحيح وعن هؤلاء قال الغزالي(�) : " وهم قوم أكثروا بحثهم عن عالم الطبيعة وعن عجائب الحيوان والنبات ، وأكثروا الخوض في علم تشريح أعضاء الحيوانات . فرأوا فيها من عجائب صنع الله تعالى وبدائع حكمته ، مما اضطروا معه إلى الاعتراف بفاطر حكيم ، مطلع على غايات الأمور ومقاصدها ، ولا يطالع التشريح  وعجائب منافع الأعضاء مامطالع إلا ويحصل له هذا العلم الضروري بكمال تدبير الباني لبنية الحيوان ، لا سيما بنية الإنسان ! إلا أنّ هؤلاء لكثرة بحثهم عن الطبيعة ظهر عندهم - لاعتدال المزاج – تأثير عظيم في قوام قوى الحيوان به ، فظنوا أنّ القوة العاقلة من الإنسان تابعة لمزاجه أيضاً ، وأنها تبطل ببطلان مزاجه فينعدم، ثم إذا انعدم فلا يعقل إعادة المعدوم كما زعموا ، فذهبوا إلى أنّ النفس تموت ولا تعود فجحدوا الآخرة وأنكروا الجنة والنار والحشر والنشر والقيامة والحساب فلم يبقَ عندهم للطاعة ولا للمعصية عقاب ، فانحل عنهم اللجام ، وانهمكوا إنهماك الأنعام وهؤلاء هم الزنادقة أيضاً" (�).                                                                                                   
	أما القول الخامس فهو مذهب شاك في العقيدة لا يقبل من صاحبها التوقف والشك، بل لا ينجيه من سخط الله تعالى إلا الإيمان اليقيني والتصديق القطعي لأنه معلومٌ من الدين بالضرورة وأحد المسائل الأساسية التي كانت الرسل تدعو إليها أممهم ، وكان النبي-صلى الله عليه وسلم-أكثر تعرضاً لها وما جاء في القرآن الكريم من التأصيل لهذه العقيدة كافياً للرد على أقوالهم .                                                                                                   
	الخاتمة
	النتائج 
	الحمدلله الذي بنعمته تتم الصالحات ، وبعد عرض مسألة البعث الجسماني بين الفلاسفة والمتكلمين وصلت لعدة نتائج كان من أبرزها : 
	1 . عامة المسلمين من أهل السنة والجماعة يؤمنون أنّ الإحياء هو عبارة عن رد الأرواح إلى الأجساد والبعث من القبور .كما أجمع أهل العلم على أنّ إعادة الأبدان وبعثها بعد الموت من المسائل المعروفة المسلّم بها المسلمين . 
	2 . مستند الإجماع على وجوب الإيمان بمعاد الأبدان هو آيات القرآن الكريم . 
	3 . اعتقد الفلاسفة الإلهيون بالبعث الروحاني فقط واعتنق هذا المذهب عدد من الفلاسفة كالفارابي في كتابه ( آراء المدينة الفاضلة ) ، وابن سينا في ( رسالة أضحوية ) .
	4 . إنكار الفلاسفة البعث الجسماني مبني على أمرين : 
	أ . نظرة فلسفية لماهية الإنسان . 
	ب . اللذة العقلية أفضل من اللذة الجسمانية . 
	5 . جعل الفلاسفة العقل المنقطع عن الوحي أساساً لفهم القرآن الكريم في أمور لا علاقة بها والصواب أن العقل ملزم بأن يتبع ما جاء في القرآن الكريم والسنة الصحيحة .
	6 . أثبت المتكلمون المعاد الجسماني وهو قول أكثر المتكلمين النافيين للنفس الناطقة ، أما قول كثير من المحققين منهم على ثبوت المعاد الجسماني والروحاني معاً . 
	التوصيات
	1 . بذل المزيد من الجهود في سبيل رد الأمة إلى أخذ المسائل العقدية من الوحي وإحياء من ورد عن سلف الأمة في هذه المسائل المهمة .
	2 . التركيز على الدراسات العقدية وتحليلها بشكل عام ، والدراسات المتعلقة باليوم الآخر وربطها بالواقع المعاصر ذلك لما في الحديث عن اليوم الآخر أعظم الأُثر في سلوك الإنسان وأعماله . 
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